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RAMIRO, Caio Henrique Lopes. O enviado do céu: a fundamentacio teolégico politica da
ditadura em Juan Donoso Cortés. 2025. 117 f. Dissertacdo (Mestrado em Filosofia) —
Programa de P6s Graduacdo em Filosofia. Universidade Estadual de Maringd, 2026.

RESUMO

O presente trabalho tem por objetivo principal examinar a fundamentagao teologico politica
da ditadura no pensamento de Juan Donoso Cortés. A partir de uma revisao bibliografica e da
interpretagdo estrutural de textos do autor de referéncia, pretende-se examinar as linhas de
forca da reflexdo do pensador espanhol, considerando o conceito de ditadura como eixo
gravitacional e elemento de conexdo de seu ideario. Objetiva-se, especificamente, examinar
criticamente o argumento donosiano que apresenta o seu tempo como uma temporalidade
apocaliptica que exige o reconhecimento da ditadura do sabre como governo legitimo. Assim,
tal reconhecimento, trata-se, para Donoso Cortés, de uma forma de atuacdo providencial de
Deus, o que permite salvar a ordem por ele estabelecida por meio da autoridade do ditador,
sendo este Ultimo um enviado do céu que tem por tarefa sufocar o mal da revolucdo e, por
conseguinte, a soberania popular.

Palavras-chave: Conservadorismo. Ditadura. Filosofia Social. Juan Donoso Cortés. Teologia
Politica.

10



RAMIRO, Caio Henrique Lopes. O enviado do céu: a fundamentacio teolégico politica da
ditadura em Juan Donoso Cortés. 2025. 117 f. Dissertacdo (Mestrado em Filosofia) —
Programa de P6s Graduacdo em Filosofia. Universidade Estadual de Maringd, 2026.

ABSTRACT

The present study main objective is to examine the theological political foundations of
dictatorship in the thought of Juan Donoso Cortés. Based on a bibliographical review and
structural interpretation of the author's texts, it intends to examine the main lines of the
Spanish thinker's reflection, considering the concept of dictatorship as a gravitational axis and
connecting element of his ideology. Specifically, it aims to critically examine Donoso's
argument that presents his time as an apocalyptic temporality demanding the recognition of
the dictatorship of the sword as legitimate government. Thus, for Donoso Cortés, this
recognition is a form of providential action by God, allowing the order established by him to
be saved through the authority of the dictator, the latter being an envoy from heaven whose
task is to stifle the evil of revolution and, consequently, popular sovereignty.

Keywords: Conservatism. Dictatorship. Social Philosophy. Juan Donoso Cortés. Political
Theology.
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RAMIRO, Caio Henrique Lopes. O enviado do céu: a fundamentacio teolégico politica da
ditadura em Juan Donoso Cortés. 2025. 117 f. Dissertacdo (Mestrado em Filosofia) —
Programa de P6s Graduacdo em Filosofia. Universidade Estadual de Maringd, 2026.

RESUMEN

El objetivo principal de este trabajo es examinar los fundamentos teoldgicos politicos de la
dictadura en el pensamiento de Juan Donoso Cortés. A partir de una revision bibliografica y
una interpretacion estructural de sus textos, se pretende analizar las principales lineas de
reflexion del pensador espafiol, considerando el concepto de dictadura como eje gravitacional
y elemento de conexion de su pensamiento. En concreto, se busca examinar criticamente el
argumento de Donoso, quien presenta su tiempo como una temporalidad apocaliptica que
exige el reconocimiento de la dictadura de lo sabre como gobierno legitimo. Asi, para Donoso
Cortés, este reconocimiento constituye una forma de accion providencial de Dios, que permite
la salvacion del orden establecido por El mediante la autoridad del dictador, quien actia como
enviado divino cuya mision es sofocar el mal de la revolucién y, por consiguiente, la
soberania popular.

Palabras clave: Conservadurismo. Dictadura. Filosofia Social. Juan Donoso Cortés. Teologia
politica.
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INTRODUCAO

Em primeiro lugar, importa considerar que a presente proposta de pesquisa ndo
admite como hipotese uma descrigdo em sentido biografico e apologético do pensamento de
Juan Donoso Cortés, mas, isto sim, o exame critico de seu ideario. Para tanto, apresenta-se
como algo fecundo alguma justificativa da escolha do autor guia do presente trabalho. Juan
Donoso Cortés pode ser considerado como um pensador lateral ou marginal na historia da
filosofia, isto ¢ dizer, um autor que nao pertence ao canone da tradigado filosofica.

A escolha de Donoso Cortés para figurar como referéncia do presente trabalho de
pesquisa justifica-se pela compreensdo de que hd uma enigmadtica presenga da obra e do
pensamento na tessitura social. Ainda, conforme serd apresentado a seguir, ha algum esforgo
de reabilitacao do idedrio donosiano, especialmente feito por Carl Schmitt, a fim de apresentar
Donoso Cortés como um pensador dos tempos de crise.

Nao obstante, recusar espaco ou mesmo dedicagao de leitura a autores como Donoso
Cortés ndo faz com que suas ideias desaparegam. Além disso, importa considerar que este
reconhecimento ndo significa uma leitura apologética de seu pensamento, mas, mostra-se
imperiosa uma analise critica de seus textos, a fim de que se possa compreender a extensao e
impacto de sua reflexdo para o tempo de agora. Logo, a proscri¢do de um autor ndo significa o
bloqueio da circulagdo de suas ideias.

O curioso € que, se a historia ¢ escrita pelos vencedores, Juan Donoso Cortés se
alinha a estes nao sO por sua estirpe familiar que o conecta com o invasor espanhol Hernan
Cortés. Ao que parece, a historiografia da filosofia ocidental ¢ marcadamente platonica, sendo
justamente a linhagem deste ultimo ao qual se filia o autor analisado neste trabalho. A
ascendéncia de Donoso Cortés ¢ platonica, com forte presenca de Santo Agostinho. De tal
modo, mostra-se possivel ao pensador espanhol buscar nestes referenciais, incorporados ao
pensamento catolico, uma imagem ideal da sociabilidade bem ordenada e hierarquizada e,
sobretudo, garantida pela autoridade divina, o que, em sua compreensdo, caracteriza a
civilizagdo catolica, logo, a teologia catdlica sera apresentada como um esquema completo de
civilizagao.

Neste sentido, a obra do pensamento permite uma observagao da relacdo entre a
filosofia € o mundo, ou seja, uma conexdo que se estabelece entre o autor e a leitura de seus
textos, o que serd mediado pela andlise e a reflexdo critica acerca de um pensador e sua obra.
Hé todo um campo de discussao acerca das dificuldades de reconhecimento de uma obra. Por

aqui, mostra-se necessario reconhecer que Donoso Cortés ndo se apresenta como um autor



sistematico, mas, sim, compreende seu tempo a partir de sua ponderagdo acerca das
revolucdes e da catastrofe, o que implica em uma escrita que se faz através da polémica, pois
considera a vida e o espago dedicado ao debate ptiblico como um campo de batalha. Portanto,
a maior parte de seus escritos foram publicados em periddicos da época e assumem o tom da
contenda.

O pensamento produz uma obra no ato da escrita e, doravante, na fortuna critica da
leitura e da producdo de discursos acerca de temas e problemas que o autor encontra na
experiéncia de seu tempo. Ora, ¢ justamente aqui que Donoso Cortés serd compreendido
como um autor em sentido forte, ou seja, o estilo de escrita de seus trabalhos ¢ justamente o
de discursos, que sdo analises de conjuntura da situacdo espanhola e europeia, oportunidade
em que o Marqués de Valdegamas opera um recurso a tradicdo do pensamento ocidental para
ancorar a abordagem dos problemas no ardor dos acontecimentos. Logo, a filosofia politica de
Donoso Cortés estd no mundo e ha um esfor¢o de compreensdo, escrita e leitura de seu
momento, o que ndo impede que se projete para a posteridade, que possa transcende-la.

Desse modo, verifica-se que a obra de Donoso Cortés, ao pensar o seu tempo como
uma temporalidade de crises e catastrofes, permite a reflexao acerca dos momentos criticos da
existéncia politico-institucional, ou seja, autoriza novas meditacdes e discursos acerca da
catastrofe e da contingéncia dos arranjos institucionais que perfazem a mediacdo da
sociabilidade e da vida politica. Ao considerar as contingéncias e os riscos da existéncia, uma
obra como a de Donoso Cortés, que ndo se encontra no centro do debate filosoéfico politico,
pode ser descoberta e apropriada para uma leitura do mundo contemporaneo que pretende
manter a ordem por meio do fortalecimento da autoridade. Neste sentido, o presente trabalho
pretende, por meio de uma revisdo bibliografica, ofertar uma leitura estrutural dos trabalhos
do pensador espanhol, ndo para um elogio de suas propostas, mas para a compreensao €
critica de seus pressupostos, bem como de seus horizontes de perspectiva. E por esta via que a
obra de Donoso Cortés faz falar, isto ¢, apresenta um discurso sobre a ditadura e seus
fundamentos teoldgico politicos que precisam ser examinados, o que implica o
reconhecimento de temas e problemas que se encontram silenciados, renegados e, a0 mesmo
tempo, colocam-se concretamente na ordem do dia.

Por conseguinte, o presente trabalho tem por objetivo principal investigar a
fundamentagdo teologico politica da ditadura no pensamento de Juan Donoso Cortés. Em um
primeiro momento, o objetivo se coloca na trilha do exame de uma leitura que efetua a divisao
do trabalho intelectual de Donoso Cortés em duas fases, a saber, uma primeira caracterizagao

do pensador espanhol como um liberal moderado e, doravante, apds os acontecimentos
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revolucionarios do ano de 1848, os textos nos quais Donoso Cortés passa, entdo, a refletir
sobre as questdes politicas e filosoficas com mais radicalidade, assumindo a matriz de
pensamento da teologia politica catdlica, isto €, com sua “conversao”, Donoso Cortés assume
a postura de um pensador conservador, autoritario € contrarrevolucionario.

Em um segundo momento, a proposta de investiga¢do esta colocada nos trilhos de
um exame daquilo que se liga as linhagens do conservadorismo e do antiliberalismo de Juan
Donoso Cortés. Para tanto, ¢ importante examinar o conceito de ditadura presente nas duas
fases do pensamento do espanhol. De tal modo, foi possivel verificar as origens da questao da
ditadura, fundamentalmente sua justificagdo politico-juridica como uma magistratura
extraordinaria da Republica romana, pensada, em especial, para enfrentar os momentos de
crise.

Juan Donoso Cortés ndo pretende reabilitar o uso romano da ditadura. Portanto,
apresenta-se de fundamental importancia a apreciacdo critica dos fundamentos teologico
politicos da ditadura como governo legitimo em Donoso Cortés, algo que levaria a uma
reflexdo acerca da relagdao entre violéncia, direito e politica, na chave teologico politica que
coloca na origem a imagem do mito da queda, o que impacta toda a linhagem adamica,
permitindo a Donoso Cortés construir um antropologia filosoéfica negativa, isto ¢ dizer, um
discurso bastante depreciativo acerca da natureza humana, em especial no que diz respeito a
sua soberba pretensdo de afastamento de Deus e de aposta na razdo e na liberdade, o que
autoriza o recurso a ditadura com uma imagem providencialista.

Por fim, na ultima parte deste trabalho, buscou-se examinar dois textos de Juan
Donoso Cortés, a saber o Discurso sobre a ditadura, publicado em 1849 e o Discurso sobre a
situagdo da Europa, publicado em 1850. Especificamente, o objetivo ¢ examinar a hipdtese
de uma leitura integral de Donoso Cortés como um apostolo da ditadura. Neste sentido, o
cenario europeu apds a revolugdo de 1848 serd desenhado pelo pensador estremenho como
apocaliptico, o que permite a busca de uma resposta autoritaria com fundamento na teologia
politica, logo, Donoso Cortés afirma que a era constitucional encontrou seu ocaso, sendo que
a partir daquele momento se coloca uma escolha entre ditaduras, com a recuperagao de sua
desconfiangca quanto as massas, que defendem uma revolugdo por interesses rebaixados.
Portanto, o ditador, na compreensdo de Donoso Cortés, ¢ um enviado do céu que tem por
missdo sufocar os anseios da soberania popular.

Assim, ao eleger o problema e a categoria conceitual da ditadura para examinar o
ideario de Juan Donoso Cortés, o presente trabalho analisa tema e problema relevantes para a

filosofia politica, bem como se vincula adequadamente a linha de pesquisa Estética e
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Filosofia Social do programa de pds-graduagdo em Filosofia da Universidade Estadual de
Maringd, uma vez que esta ultima tem dentro de seus objetivos a pretensdo de examinar a
cultura e a sociedade do ponto de vista filoséfico e historico, relativizando um ideal de
sociedade perfeita, com uma abordagem critica de regimes totalitarios. Logo, mostra-se nao
s6 adequado, mas, também, de fundamental importancia examinar a reflexdo de Donoso
Cortés e o conceito de ditadura, bem como sua fundamentagdo teoldgico politica, tendo em
vista que seus textos colocam no horizonte a necessidade de defesa, pela vida autoridade, da
ordem criada por Deus, o que habilita a justificacdo da ditadura como providéncia legitima e
unica forma de governo, em especial quando se considera que os dilemas da ordem ndo se
encontram nas formas ou no carater dos governantes, mas, sim, nas pretensdes ingovernaveis
dos governados, ou seja, € possivel reconhecer aqui o potencial da ditadura para figurar nas
origens totalitarismo, o que implica a necessidade de exame do pensamento de Juan Donoso

Cortés.
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I. MATRIZ TEOLOGICO POLITICA E O IDEARIO DE JUAN DONOSO
CORTES

O presente capitulo pretende, em primeiro lugar, examinar o conceito de teologia
politica em perspectiva algo mais panoramica, isto ¢ dizer, buscar-se-a verificar ndo s6 as
linhagens, mas, também, ressaltar o seu viés filosofico, ou seja, como este tema se apresenta
como um genuino problema da tradi¢ao filosofica. Doravante, feita a exposi¢do do conceito
de teologia politica, mostra-se interessante uma aproximagao do idedario filoséfico politico de
Juan Donoso Cortés (1809-1853), em especial o exame das linhas de for¢a de sua reflexdo a
fim de verificar a maneira como autor espanhol pode ser compreendido como um pensador da
teologia politica. Para tanto, verificou-se necessaria uma abordagem algo biografica do
pensador espanhol, primeiro, por via de seu declarado catolicismo e, em segundo lugar,
considerando a literatura que o aponta como um intelectual pertencente ao conservadorismo.
Por fim, realizou-se o exame das categorias conceituais do pensamento filoséfico politico
donosiano.

Inicialmente, destaca-se que o presente topico tem por objetivo o exame das linhas
de forca da reflexdo de Juan Donoso Cortés, a fim de verificar a maneira como autor espanhol
pode ser compreendido como um pensador da teologia politica. Para bem angular a presenga
do Donoso Cortés no debate acerca do tema, parece interessante considerar a hipotese de que
a teologia politica pode ser compreendida como uma tematica genuinamente filosofica. Esta
suposi¢do se apresenta oportuna quando se considera o veto de siléncio imposto aos tedlogos
por Alberico Gentili que baniu a teologia para o claustro!. Por esta via, mostra-se nio menos
fecundo examinar o estatuto tedrico e conceitual da teologia. Ainda, verifica-se que este
assunto se encontra em alguma medida presente dentro da tradi¢do filoséfica, com abordagens
e discussdes que perpassam a historia da filosofia. Neste sentido, diferente do que se pode
imaginar, a questao teologica nao diz respeito apenas aos pensadores do medievo, na exata

medida em que a expressao teologia (Beoloyia), conforme diz Gibelini, ndo ¢ uma palavra

! Alberico Gentili (1552-1608) foi um jurista italiano radicado na Inglaterra, professor da Escola de Direito de
Oxford e que participa do debate de sua época. Este ultimo tem por tematica geral as relagdes entre Direito,
Teologia e Religido, oportunidade em que afirma — em seu De iure belli (L.III, 1. XII) —, que os tedlogos
deveriam silenciar em matérias que ndo eram de sua competéncia (silete theologi in munere alieno). Por aqui, no
entender de Carl Schmitt, verifica-se a criagdo do Estado moderno e a reivindicagdo de autonomia da Ciéncia do
Direito em relagdo a teologia. Sobre Gentili ver: Schmitt, Carl. O nomos da terra no direito das gentes do jus
publicum europaeum. Rio de Janeiro: contraponto editora PUC-Rio. 2016. Fasso, Guido. Histéria de la
filosofia del derecho: la edad moderna. Madrid: Piramide. 1982; Minnucci, Giovanni. Jean Hotman, Alberico
Gentili e i circoli umanistici inglesi alla fine del XVI secolo. In: Liotta, F. Studi di Storia del diritto
medioevale e moderno, 3. Milano 2014.
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originariamente biblica’, mas, isto sim, de origem grega, de tal modo, ndo se faz
exclusividade dos tedlogos® (Gibelini, 2010).

A expressao teologia € composta de dois termos, a saber, theds-logos (0£6¢- Aoyog), o
que apresenta um carater marcadamente poliss€émico e que encontra, portanto, muitas
possibilidades de significagdo, como, por exemplo, discurso sobre as divindades, ou, ainda,
sobre o divino. Além disso, a expressdao pode ser entendida como um discurso sobre Deus ou
sobre os deuses (Gibelini, 2010, p. 11; Barros, 2020, p. 13; Giacoia Junior, 2006, p. 167). No
entender de Gibelini “o termo ¢ encontrado pela primeira vez em Platdo, em um unico texto
do grande didlogo Republica, e ¢ muito provavel que seja Platdo o inventor do vocébulo
Theologia” (Gibelini, 2010, p. 11). Logo, ¢ possivel verificar a presen¢a do tema dentro da
tradi¢ao filosofica.

Todavia, ha que se reconhecer que a dificuldade da tematica comega ja no que diz
respeito a sua localizacdo temporal, uma vez que se a expressao teologia se encontra nos
textos do pensamento grego classico, isto permite a Werner Jaeger afirmar que seria mesmo
uma construcdo auténtica do imaginario filoséfico grego (Jaeger, 1952, p. 10), contudo,
abrindo um campo de divergéncia. Neste sentido, ao contrario da caracterizacdo de Guido
Gibelini, para Jaeger o vocabulo j& pode ser notado na discussdo filosofica dos pensadores
pré-socraticos, ou seja, ¢ possivel verificar uma preocupagdo com a reflexdo voltada para o
transcendente em sentido metafisico, isto ¢, uma meditacdo a respeito da natureza e que se

liga fundamentalmente ao problema da origem das coisas (Jaeger, 1952).

2 E importante considerar que houve uma apropriagio com pretensdes de exclusividade deste termo, isto ¢, uma
pretensdo de definicdo no sentido de uma via unica de compreensdo que representa “um sistema de crenga
religiosa acerca de Deus ou da realidade suprema. Geralmente a feologia se refere a fé cristd e a experiéncia de
Deus com base na autorrevelagdo divina. A teologia busca aplicar essas verdades a experiéncia e ao pensamento
humano como um todo” (Grenz; Guretzki; Nordling, 2000, p. 128). Entretanto, este parece ser um caminho entre
outros possiveis, pois nas origens a teologia também ¢ um “estudo metafisico da existéncia e dos atributos de
Deus” (Giacoia Junior, 2006, p. 167), ou seja, um tema genuinamente filosofico, pois no entender de Paul
Richard Blum “a teologia é apenas um caso especial de filosofia sempre que trate do principio supremo” (Blum,
2000, p. 13). Portanto, conforme Theo Kobusch, mesmo quando se coloca a questdo sobre a possibilidade da
filosofia na idade média, é preciso considerar, inclusive a partir da histéria dos conceitos, a autocompreensao da
época, isto &, mostra-se necessario perguntar a respeito de como ela se compreendia a si mesma, logo, “nunca ¢é
excessivo o destaque que se possa dar ao fato de que até o século XII simplesmente inexiste qualquer teologia
distinta da filosofia” (Kobusch, 2005, p. 19). Por fim, dira, entao, Marilena Chaui que, “a teologia é definida pela
tradicdo judaica e cristd como ciéncia supranatural ou sobrenatural, pois sua fonte ¢ a revelagdo divina
consignada nas Sagradas Escrituras” (Chaui, 2004b, p. 129). De tal modo, Chaui, lendo Spinoza, toma posi¢éo
na polémica para afirmar o carater ndo so distinto, mas, também, que “a filosofia ¢ saber. A teologia, ndo saber,
uma pratica de origem religiosa destinada a criar e conservar autoridades pelo incentivo ao desejo de obediéncia.
Toda teologia ¢ teologia politica” (Chaui, 2004a, p. 165).
3 A respeito dos tedlogos, Marilena Chaui, apoiada em Spinoza, afirma que “— as religides monoteistas
reveladas sdo as trés religides do Livro, judaismo, cristianismo e islamismo —, o fato de que estes escritos sejam
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Nas palavras de Jaeger (1952, p. 172):

O problema da origem de todas as coisas era tdo vasto e levava tdo longe todas as
crengas e opinides tradicionais, que qualquer resposta a ele ndo podia envolver
menos que alguma maneira de ver a verdadeira natureza daqueles altos poderes que
reverenciavam os mitos sob o nome de ‘os deuses’. No fundamento originario e
omnicriador do devir, qualquer que fosse o grau em que se detalhasse essa ideia,
sempre havia descoberto o pensamento filos6fico a esséncia mesma de quanto podia
chamar de divino*.

Ainda, importa considerar que para Rodolfo Mondolfo ha uma permanéncia dos
elementos que pensam a questdo da infinitude e da ordem cosmica, desse modo, “as teogonias
preparam para as cosmogonias, que logo afirmam a alternada vicissitude da formagdo e da
reabsor¢ao das existéncias cosmicas” (Mondolfo, 1968, p. 66). Por aqui, verifica-se que o
tema da ordem, relevante para Donoso Cortés, ja estd presente nos textos dos poetas tedlogos
e conectado a ideia de uma fonte ordenadora®.

Dir4, entdo, Mondolfo (1968, p. 276):

Por sua mesma infinitude, assim, isto pertence ao conceito de sumo Deus [...], por
conseguinte, ja na Grécia pré-socratica também uma religido do infinito (que ndo ¢
menos grega que a outra) que o exalta em sua infinita unidade, com a qual aspira
misticamente a reunir-se o crente. Religido do infinito cujo sinal evidente aparece na
especulacdo dos cosmologos quando da unidade e da infinitude fazem dois atributos
do Todo divino, atributos igualmente essenciais e conexos entre si.

A partir de tais coordenadas, verifica-se que a teologia estd presente, em certa
medida, na reflexdao filosofica acerca da transcendéncia divina, desse modo, parece que se
trata de uma questdo importante dentro da tradicao filoséfica ocidental e que ndo deve ser
compreendida como uma disciplina de estudos exclusivista, ou seja, algo como o monopdlio
discursivo de um segmento ou comunidade de especialistas®, uma vez que “o termo teologia
faz sua aparicdo na literatura crista antiga somente no IV século” (Gibelini, 2010, p. 13).
Desse modo, a proposta de Douglas Ferreira Barros mostra-se bastante fecunda ao considerar
a teologia e, em especial, a teologia politica, como uma teméatica de estudos que permite

“distintas modulagdes interpretativas acerca da relagcdo, do entrecruzamento e da influéncia

a fonte do poder teocratico os transforma em objeto permanente de disputa e guerra. [...] E na disputa e guerra
das interpretacdes que surge a figura do tedlogo” (Chaui, 2004b, p. 129).
4 As traducdes sdo de nossa autoria, salvo indicagdo em contrério.
5 Conforme Mondolfo “como nas teogonias (segundo pode parecer por Aristofanes, Antifanes e talvez Euripides)
torna-se gerada pelas divindades das trevas caéticas a divindade da luz ordenadora, assim também na
cosmogonia pitagorica o fogo etéreo ¢ suposto como nascido do halito infinito” (Mondolfo, 1968, p. 272).
¢ Aqui, ndo se quer, de maneira alguma, negar a importante contribui¢io dos estudos teoldgicos acerca do tema.
Muitos dos referenciais deste trabalho sdo tedlogos, contudo, pretende-se, em alguma medida, observar a
adverténcia de Michel Onfray feita para a filosofia, isto ¢, um esfor¢o para ndo se constituir como um saber
fechado aos especialistas, logo, “ndo ¢ um malabarismo que visa a arte pela arte, devotando um culto aos fetiches
ideais e conceituais” (Onfray, 2008, p. 20).
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mutuos da religido, da teologia e da politica” (Barros, 2020, p. 13)’. Assim, mais uma vez,
verifica-se que o tema pode ser reconhecido como uma problematica genuinamente filosofica.

Feitas estas consideragdes mais amplas acerca do estatuto teorico-filosofico do
vocabulo Teologia, mostra-se possivel uma aproximagdo do problema mais especifico e que
diz respeito a teologia politica. De saida, parece importante ressaltar que a questdo teologico
politica no contexto das suas linhagens, refere-se a0 mundo greco-romano, em especial a
escola estoica de Panezio, do século II antes de Cristo (Nicoletti, 2005, p. 843). Para alguns
autores, como Alexandre Franco de Sa e Davide Sisto, por exemplo, a origem desta expressao
também se encontra ligada ao estoicismo, fundamentalmente a Marco Teréncio Varrdo, no
seu Antiquitates rerum humanarum et divinarum?® (Sa, 2006; Sisto, 2020).

Neste trabalho, Varrao apresenta uma distingdo tripartida da religiao, isto ¢, ha, em
sua compreensdo, uma teologia mitica ou fabular, uma teologia natural e, por fim, uma
teologia civil ou politica (S, 2006; Sisto, 2020, Nicoletti, 2005, Agostinho, 1991a, p. 255).
Nao obstante, a cada uma destas imagens categoriais ¢ relacionado um segmento intelectual,
ou seja, na distingdo feita por Varrdo a teologia mitica ou fabular caberia aos poetas, uma vez
que esta ultima se encarrega das “narragdes poéticas dos eventos divinos” (Nicoletti, 2005, p.
843). A teologia natural ou fisica seria da al¢ada dos fil6sofos (Agostinho, 1991a, p. 248) e a
teologia civil ou politica seria aquela que diz respeito a cidades e povos (Agostinho, 1991a, p.
248) e de competéncia dos magistrados (S, 2006, p. 1; Nicoletti, 2005, p. 843). De tal modo,
de acordo com Alexandre Franco de Sé “neste sentido inicial, a expressao ‘teologia politica’ €
sinonima de religido politica e designa o conjunto de ritos e preceitos religiosos que os
membros de uma determinada comunidade politica devem observar em funcdo de sua
pertenca a essa mesma comunidade” (S4, 2006, p. 6). Assim, verifica-se que a linhagem da
expressao leva ao seu reconhecimento como uma heranga do estoicismo, encontrando seu

antecedente no sintagma latino theologia civilis (Sisto, 2020, p. 1), desse modo, afirma o

7 Parece interessante aproximar a leitura de Douglas Barros no ponto sobre as modulagdes interpretativas
daquela feita por Mario Tronti quando afirma que a teologia politica pode ser compreendida como um
instrumento hermenéutico, algo indispensavel, por exemplo, para uma boa compreensdo das “guerras civis
europeias e mundiais” (Tronti, 2015, p. 7). Ainda, Roberto Bueno também afirma que Donoso Cortés “nao pensa
a teologia como um teélogo, mas, isto sim, a pensa como instrumento importante para refletir sobre o politico”
(Bueno, 2013, p. 73). Todavia, convém ressaltar que a teologia politica ¢, conforme a hipotese deste capitulo,
uma matriz de pensamento, uma forma de ver e estar no mundo, portanto, uma cosmovisao que transcende o
carater instrumental das leituras de Tronti e Bueno.
8A Antiguidades das coisas humanas e divinas é uma das mais importantes obras de Varrdo, muito conhecido
também por sua presenga nas reflexdes de Cicero. Este livro estara sob o exame de Santo Agostinho em sua
Cidade de Deus. O Bispo de Hipona caracteriza Varrdo como “o mais engenhoso de todos os homens e, sem
davida, o mais sabio, mas és homem, ndo deus, nem mesmo homem que o espirito de Deus haja elevado em
liberdade e luzes, para ver e anunciar as coisas divinas” (Agostinho, 1991a, p. 243). Por aqui, nota-se uma prévia
do tom da critica.
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Bispo de Hipona que a classificagdo triddica de Varrao encontra uma linhagem greco-romana,
a saber sdo trés as teologias “que os gregos chamam de mitica, fisica e politica e em latim
podem receber o nome de fabulosa, natural e civil” (Agostinho, 1991a, p. 255).

Ainda, no que diz respeito ao conceito e significado ampliado da teologia politica,
em linhas gerais, importa considerar que, dentro de seu quadro de caracterizagdo, este
conceito pode ser compreendido a partir da hipotese de relacdo entre a politica e a teologia
(Sisto, 2020). Neste sentido, quando se examina detidamente o tema, had que se observar o
ponto focal dos termos, pois no caso de uma prevaléncia do teologico, recupera-se uma
perspectiva da politica da teologia — proxima aquela do medievo —, em que se verifica uma
pretensdo de instrumentalizagdo do politico, isto ¢, este ultimo sera pensado como
subordinado ao religioso (Sisto, 2020, p. 1).

Quando a énfase repousa no termo politica, a expressao passa a significar algo
como uma teologia da politica, ou seja, “uma doutrina tedrica que se concentra no
fortalecimento que uma abordagem teoldgica oferece a dimensao politica, refor¢ando o liame
comunitario e a ordenagdo intrerna de uma sociedade” (Sisto, 2020, p. 1). Portanto, verifica-se
que h4a uma abordagem que fortalece categorias cardinais do pensamento politico € que estdo
presentes também no debate filoséfico-politico, tais, como, ordem, soberania e autoridade, por
exemplo, sendo estes conceitos muito relevantes para a reflexdo de Juan Donoso Cortés.

Por fim, ha uma possibilidade de abordagem que pretende examinar os termos sem
nenhum tipo de sobreposi¢ao, portanto, haveria uma espécie de equivaléncia terminoldgica
dos conceitos 0 que permite verificar algo como uma referéncia a uma “esséncia teoldgica da
politica e seu valor filoséfico politico intrinseco” (Sisto, 2020, p.1), o que permite uma
abordagem feita a partir de “analogias vigentes entre conceitos teoldgicos e conceitos
politicos” (Sisto, 2020, p. 1). Assim, quando se pretende verificar o nacleo teologico da
politica ¢ possivel observar o seu “significado filoséfico-politico, isto €, organizador,
implicito em todas as teologias™ (Scatola, 2009, p. 9). Por aqui, nota-se, mais uma vez, a
importancia do tema como um problema genuinamente filosofico e, além disso, verifica-se
sua compreensao como uma matriz de pensamento, significa dizer, uma mundividéncia, uma
forma de ver e estar no mundo’. Logo, ndo se trata apenas de uma disciplina especial,
conforme mencionado linhas atras, circunscrita ao dominio de “doutrinas e teorias de nivel

superior” (Scatola, 2009, p. 14), de exclusividade de especialistas.

® Neste momento, importa considerar que para Juan Donoso Cortés em toda questdo politica esta envolta uma
questdo teologica (Donoso Cortés, 1970e, p. 499). Por esta via, verifica-se que compreender a teologia politica
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Segundo Merio Scatola (2009, p. 15):

Intui-se, todavia, facilmente que a questao da origem ou do fundamento da politica é
também o problema da sua esséncia, e que esta ¢ uma questdo intrinsecamente
filos6fica, uma questdo que encontra a sua verdade apenas na filosofia politica. Mas
assim sendo, deverd dizer-se que a teologia politica, no momento ¢ na medida em
que toca o problema da origem, ¢ por isso mesmo filosofia politica e que todas as
suas diferentes versdes foram interpretagdes, manifestacdes, aproximagdes ao
problema filosofico-politico fundamental.

Dira, entdo, Heinrich Meier que a “teologia politica ¢ tdo velha como a fé na
revelacdo e continuard existindo enquanto os seres humanos possam falar, enquanto a fé em
um Deus que exige obediéncia siga existindo” (Meier, 2009, p. 89). Parece bastante acertada a
caracterizacdo feita por Meier no que diz respeito as raizes antigas da teologia politica,
todavia, dentro da perspectiva desenvolvida até aqui, ¢ preciso considerar uma adverténcia
feita por Alexandre Franco de Sa quando afirma que h4 uma distin¢ao possivel no tocante ao
conceito de teologia politica e religido politica justamente a partir “da introducao da
referéncia a revelagdo de um Deus absolutamente transcendente em relacdo ao mundo e,
consequentemente, também ao mundo politico” (S4, 2006, p. 1). Em alguma medida, proximo
da hipotese de Franco de Sa, Eduardo Hernando Nieto afirma que a tradigdo teoldgico politica
“aparece com a revelacao e mais especificamente com a fé na revelagao iniciando sua historia
oficial com a presenga de Deus e de Satd como menciona o Génesis” (Nieto, 2002, p. 177).
Ora, nesta ultima imagem ja parece possivel verificar o carater conflitivo da teologia politica,
sendo este ultimo expressado nas representacdes do bem e do mal.

No entender de Merio Scatola, no esfor¢co de compreensao historica do conceito,
houve, durante algum tempo, uma leitura que fez coincidir teologia politica e religido politica,
o que em realidade representaria apenas uma fragcdo conceitual (Scatola, 2009, p. 13). O ponto
central diz respeito a construcdo de uma “reflexdo global sobre o vinculo entre ordem e
transcendéncia” (Scatola, 2009, p. 13), desse modo, “a teologia politica em sentido proprio
ndo se deixa por isso reportar a uma unica etiqueta homénima” (Scatola, 2009, p. 13),
impactando inimeros conceitos chave para reflexdo filosofico politica, como, por exemplo,
soberania, contrato, majestade e autoridade (Scatola, 2009, p. 13).

Desse modo, ¢ possivel verificar que ha ponto critico no que diz respeito a raiz
estoica da teologia politica, o que fica mais apreensivel quando se considera que este conceito
e sua imagem proposta por Varrdo serd alvo da critica de Santo Agostinho, em sua Cidade de

Deus, trabalho em que recupera a abordagem platonica que pretende afastar o elemento mitico

como uma matriz de pensamento € encara-la como uma cosmovisao, isto ¢, uma forma religiosa e espiritualizada
de construir a imagem e estar no mundo.
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da reflexdo teoldgica. Por esta via, conforme mencionado linhas atrds, o Bispo de Hipona
afirma que a caracterizagcdo do conceito de teologia deita raizes na heranga cultural greco-
romana, dividindo-se em trés, ou seja, para os gregos sao as teologias mitica, fisica e politica
e, no mundo latino, referem-se a classificacao também triddica e correspondente em fabulosa,
natural e civil (Agostinho, 1991a, p. 255).

Nas palavras de Agostinho (1991a, p. 241):

Que significa o que diz sobre os trés géneros de teologia, quer dizer, da ciéncia dos
deuses, cujos nomes sdo: um mitico, outro, fisico, e outro, civil? Em latim, se o uso
permitisse, ao primeiro género chamariamos fabular, mas chamemo-lo fabuloso.
Chamou-se mitico, de fabula, porque em grego mythos significa fabula. A
linguagem costumeira j& permite dar-se ao segundo o nome de natural. O terceiro foi
ele mesmo que o expressou em latim, chamando-lhe civil.

Dessa forma, Agostinho considera que a teologia fabular e a teologia civil ou politica
sdo ambas condenaveis, pois “a primeira — a teologia do teatro — faz profissao publica das
suas torpezas; a segunda — a da cidade — com essas torpezas se enfeita” (Agostinho, 1996,
pp. 573-574). O ponto central para Agostinho diz respeito a possibilidade de alcancar a vida
eterna, sendo que esta ultima ¢ inalcangdvel para todos aqueles que a buscam pela via da
teologia fabulosa ou pela teologia civil (Agostinho, 1991a, p. 244).

Portanto, ha pontual divergéncia da leitura de Agostinho em relagdo a compreensao
de Heinrich Meier naquilo que diz respeito ao surgimento no cenario de debate da ideia da
revelacdo de um Deus absolutamente transcendente ao mundo e que ird se opor ao paganismo
da antiguidade. Neste sentido, a critica de Agostinho aponta que a teologia politica ¢ uma
“invencdo humana voltada a atribuir fundamento divino a instituicdes politicas e praticas
sociais” (Nicoletti, 2005, p. 843). Por conseguinte, considerando o aspecto negativo da critica
langcada pelo Bispo de Hipona, a questdo teoldgico politica passa a ser aquela que pretende
compreender a relag@o entre o transcendente e o imanente, ou seja, como os planos do divino
impactam o mundano, como este Ultimo se relaciona com o primeiro que ¢ absoluta alteridade
(Sa, 2006, p. 1).

Dir4, entdo, Merio Scatola (2009, p. 12):

De um ponto de vista amplo, todas as comunidades humanas possuem uma teologia
politica propria, ja que todas elas estabelecem algum nexo entre a especializagdo em
papéis e determinadas formas miticas e rituais. Todas concentram o seu presente
numa dimensao sagrada, e somente as sociedades modernas, que o sdo precisamente
por isso, constroem a sua ordem politica sem se referirem a uma esfera
transcendente. Em sentido amplo, a teologia politica acaba, portanto, por incluir toda
e qualquer referéncia ao religioso e torna substancialmente vd uma formulacdo
historiografica rigorosa.
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De tal modo, verifica-se que o conceito de teologia politica encontra raizes profundas
na tradi¢cdo filoséfica e ndo pode ser reduzido a mero termo técnico de uma especialidade,
inclusive, para além do saber especializado dos te6logos ou, por exemplo, dos “historiadores
interessados na secularizagdo dos conceitos teoldgicos durante as diferentes fases da
modernidade” (Meier, 2009, p. 89) ou, ainda, a operagdo de certa “desintoxicacdo” do termo
feita pela filosofia da ciéncia “ou da ‘histéria conceitual’, que tem a ver com certas
‘correspondéncias’, ‘analogias’ ou ‘afinidades estruturais’” (Meier, 2009, pp.89/90) .

Ainda, acerca das pretensdes da modernidade em relagdo ao elemento religioso,

afirma Lefort:

Seguramente, um fato € que as instituigdes politicas se cindiram ha muito tempo das
instituicdes religiosas; outro fato ¢ o retraimento das crengas religiosas para a esfera
privada. Observa-se esse fendmeno mesmo 14 onde o catolicismo continua sendo
uma religido dominante [...].

Na primeira perspectiva, a nogdo ‘moderna’ da politica ndo sera duvidosa, pois
deriva de nossa experiéncia efetiva. Na segunda, sera indicio da ignorancia ou da
denegagdo de uma parte secreta da vida social, isto €, de processos que comandam a
adesdo de homens a um regime — e mais: que determinam-lhes a maneira de ser em
sociedade — ¢ garantem a esse regime, a esse modo de sociedade, uma permanéncia
no tempo, independente dos acontecimentos que os afetam. A via assim aberta ndo
necessariamente nos reconduzira as interpretacdes (de resto, contraditorias) que
consideravam indissoluvel o laco entre o religioso e o politico, porém, ao menos,
teremos que retomar algo de sua inspiragdo” (Lefort, 1991, pp. 251-252).

De tal modo, Lefort deixa evidente a importancia do tema objeto deste estudo, bem
como algo que indica certa permanéncia do teoldgico politico na tessitura social que precisa
ser examinado criticamente. Portanto, compreender a teologia politica como uma matriz de
pensamento € colocar a perspectiva de uma mundividéncia, isto €, “o teoldgico entdo ¢ parte
do mistério da vida social, e ele informa a vida social” (Garay Vera, 2010, p. 153), logo,
permite verificar ndo sé sua importancia para a reflexao filosofica, mas, também, seu impacto
como um fendmeno presente na sociabilidade e que gera implicacdes de interesse publico

(Barros, 2020, p. 14).

De acordo com José Maria Beneyto, a teologia politica conservadora propde:

A ontologizagao politico-religiosa da sociedade, o estabelecimento de uma divisoria
radical entre dois blocos teologico-politicos, a ‘civilizagdo catdlica’ e a ‘civilizagao
revolucionaria’. E através desta divisdo polar do mundo entre dois principios, uma
nova versao da luta originaria entre a luz e as trevas, entre o0 Bem e o Mal, como o
tradicionalismo se situa (Beneyto, 2013, p. 213).

Diante do que restou dito até aqui, pode-se passar ao segundo objetivo, que diz
respeito a localizagdo do pensador espanhol Juan Donoso Cortés dentro da matriz de
pensamento da teologia politica. Neste sentido, ndo se assume como tarefa a construcao de

uma biografia de Donoso Cortés, mas, isto sim, pretende-se expor as linhas centrais de um
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esfor¢co de caracterizacdo de seu idedrio, considerando que seu pensamento ¢, em alguma
medida, marginal na historia da filosofia, uma vez que ndo se dedicam tantos estudos ao
pensamento deste intelectual do século XIX!'°,

Juan Donoso Cortés (1809-1853) é oriundo de uma familia de Estremadura'!, de uma
regido fronteirica com Portugal e, apesar de sua curta vida, “foi uma figura relevante da
primeira metade do século XIX” (Castro, 2019, p. 8) espanhol, tendo exercido diversas
fungdes publicas, em especial a diplomacia. Na concepc¢ao de Carl Schmitt, Donoso Cortés
deve ser entendido como auténtico pensador europeu'?, tendo em vista sua leitura da situagdo
da Europa e, especialmente, por seu golpe de misericordia desferido na ideia de progresso na
filosofia da Histdria (Schmitt, 2006, p.7).

A maioria do corpus filoso6fico donosiano ¢ composto por textos escritos em
polémica, muitas publicagdes feitas em importantes periddicos de seu tempo. E possivel notar
em Donoso Cortés um estilo que pode ser caracterizado como apocaliptico e radical (Corts
Grau, 1940; Herrera, 1975; Gonzalo Diez, 2009; Notario, 2015, p. 60). Desse modo, a fim de
bem compreender suas ideias ha que se levar em consideracdo o seu contexto (Valverde,
1970, p. 1), bem como a evolugdo de suas concepgdes filosofico-politicas (Bartyzel, 2013, p.
64; 2024). Portanto, neste momento, mostra-se importante reconstruir as linhas de for¢ca da
caracterizagdo desta evolugdo de suas ideias.

Para tanto, em linhas gerais, pode-se dizer que existem basicamente duas
“encarnagdes” de Donoso Cortés o que, de acordo com Gonzalo Diez, pode ser compreendido
como uma expressao ‘“das contradi¢gdes do processo de criagdo da Espanha Liberal, na

primeira metade do XIX” (Gonzalo Diez, 2013, p. 3)!*. A primeira imagem de Donoso Cortés

10 Parece interessante considerar uma afirmagdo de José Maria Beneyto no que tange a demarcagdo temporal da
presenga da reflexdo de Donoso Cortés, a saber, “o século XIX ¢ o século das revolugdes e das respostas ao
processo revolucionario” (Beneyto, 2013, p. 201).
1 De acordo com Santiago Galindo Herrero, “os Donoso Cortés eram, e sio, uma familia de muito alta e antiga
linhagem, descendentes do conquistador do México, Hernan Cortés, originarios, ao que parece de Aragio e
estabelecidos em Estremadura” (Galindo Herrero, 2013, p. 13).
12 E interessante considerar a leitura de Cristian Garay Vera acerca da caracterizagio feita por Carl Schmitt,
fundamentalmente quando afirma que “como sul-americano penso que Donoso Cortés foi um pensador europeu,
¢ certo, porém mais amplamente foi um pensador catdlico que teve repercussdes amplas no pensamento hispano-
americano” (Garay Vera, 2010, p. 147).
13 Importa considerar que o cendrio interno espanhol ao tempo de Donoso Cortés estava em disputa no que diz
respeito a sucessdo ao trono de Fernando VII. No momento, algumas regides do pais se encontravam
convulsionadas, como a Catalunha e Aragdo, bem como o movimento carlista seguia hostilizando a coroa de
Maria Cristina. Desse modo, por mais que o movimento favoravel a Dom Carlos permanecesse limitado do
ponto de vista de sua localizagdo geografica, Miguel Artola afirma que “a guerra carlista constitui uma réplica
da guerra de guerrilhas que com tanto éxito, um quarto de século antes, os mesmos individuos se utilizaram e
que agora se enfrentam em uma contenda civil” (Artola, 1983, p. 55). Ainda, de acordo com Carlos Valverde
“situar Donoso Cortés no ambiente espanhol de sua época equivale a situar-lhe no ambiente politico, e quase
nada mais. Nao ha em Espanha, nesta primeira metade do século XIX, uma revolugdo econdmica semelhante a
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sera caracterizada como a época em que esteve proximo do liberalismo moderado ou do
tradicionalismo liberal (Gonzalo Diez, 2013, p. 3; Arriba, 2013; Imatz, 2013; Chignola,
2005a), com uma “aberta defesa do racionalismo e da ilustragdo” (Arriba, 2013, p. 3),
contudo, em perspectiva conservadora!®, recebendo a influéncia direta de Manuel José
Quintana, representante da ilustracdo espanhola, bem como de Maquiavel, Montesquieu e
Rousseau (Valverde, 1970, p. 37; Beneyto, 1993, p. 29) e, além disso, dos doutrinarios
franceses, em especial de Guizot, Destutt de Tracy, Royer-Collard e Etienne Condillac
(Bartyzel, 2013, p. 64; Valverde, 1970, p. 15; Beneyto, 1993, p 43)'°.

Neste momento, os principais textos de Donoso Cortés sdo, a saber, Memoria sobre
la Monarquia, de 1832; as Consideraciones sobre la diplomacia, de 1834, o trabalho sobre a
Ley de estados excepcionales, de 1839 e, de acordo com Santiago Galindo Herrero, o ponto
alto desta fase liberal ¢ sua atuacdo como deputado pela provincia de Badajoz e suas Li¢oes
de Direito Politico, curso ministrado no Ateneo de Madrid nos anos de 1836 e¢1837 (Galindo
Herrero, 2013, p. 15). Por aqui, Donoso Cortés fez uma defesa filoséfico politica da
propriedade privada, da ordem liberal e da monarquia constitucional (Meilan, 2024, s/p),
sendo esta ultima compreendida como um avango em comparagdo com a monarquia absoluta
(Beneyto, 1993).

A segunda fase do pensamento donosiano ¢ colocada em momento posterior aos
acontecimentos pessoais e, também, contextuais ligados aos eventos revolucionérios europeus
do ano de 1848. Para uma parte dos comentadores, Donoso Cortés teria sido impactado pela
morte de seu irmao Pedro, marcadamente religioso e apoiador do carlismo, bem como pelas
revolugdes, especialmente dos acontecimentos em Franga. Desse modo, apds o ano de 1848,
haveria um processo de radicalizacdo de sua liga¢do ao catolicismo (Goicochea, 2014, p. 64).

Ao considerar a hipotese de Diego Paredes Goicochea, que reivindica uma leitura

schmittiana de sua caracteriza¢do'®, ao que parece ¢é preciso levar a sério uma afirmacio de

da Europa, nem movimentos sociais de importancia provocados por ela, nem criagdo ideologica que valha a
pena” (Valverde, 1970, p. 16).
14 Para Galindo Herrero, “o primeiro ponto em que se apoia Donoso para seu trabalho politico pode resumir-se
netas linhas: defesa do trono de Isabel, adesdo aos principios liberais com um sentido conservador e burgués”
(Galindo Herrero, 2013, p. 15).
5 De acordo com Beneyto, “um caderno que se encontra no legado de Donoso nos proporciona um bom
testemunho das leituras do jovem nessa época. Trata sobretudo de Rousseau, Maquiavel, Voltaire, Madame de
Staél, Helvetius, Montesquieu, Ferguson, ¢ dizer, obras da tradi¢do liberal ¢ revolucionaria moderna (Beneyto,
1993, p. 29).
16 Para Goicochea, no entender de Carl Schmitt, a obra de Donoso Cortés apds 1848 ¢ um produto do terror
revolucionario (Goicochea, 2014, p. 64). Ao que parece, a hipotese é equivocada, uma vez que a compreensdo de
Schmitt se da em sentido justamente contrario, ou seja, de uma critica a leitura que reduz Donoso Cortés a uma
viragem religiosa desesperada por reagdo, pois o pensador espanhol, sempre catolico, tinha alguma sensibilidade
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Donoso Cortés feita em uma carta enderegada a Alberich de Blanche, marqués de Raffin, em
21 de julho de 1849. Diz Donoso Cortés apds afirmar ao interlocutor que existia um ponto

ignorado na leitura de sua conversao, a saber:

Eu sempre fui crente no intimo de minha alma; porém minha fé era estéril, porque
ndo governava meus pensamentos, nem inspirava meus discursos, nem guiava
minhas agdes. [...]

Duas coisas me salvaram: o sentimento esquisito que sempre tive da beleza moral e
uma ternura de coragdo que chega a ser uma fraqueza; o primeiro devia fazer-me
admirar o catolicismo, e a segunda me devia fazer amar-lhe com o tempo (Donoso
Cortés (Donoso Cortés, 19701, p. 342).

Nesta missiva, o proprio Donoso Cortés fala da morte de seu irmao e em termos de
uma conversdo'’, o que deve ser compreendido como um mistério, pois toda conversdo, em
ultima analise, apresenta-se como arcana (Donoso Cortés, 1946f, p. 343). Todavia, ¢
importante considerar a afirmagao inicial de que sempre foi um religioso, dessa maneira, em
que pese alguma esterilidade inicial no que tange a sua pratica religiosa, ndo ¢ possivel
recusar por completo alguma influéncia do religioso, pois ainda que “um catélico cumpridor
frio de seus deveres, sem outra inquietude religiosa. Porém, isso sim, catolico” (Valverde,
1946, p. 38).

Além disso, acerca da presenca do cristianismo na primeira fase do pensamento

donosiano, Beneyto apresenta boa sintese, a saber:

Donoso julga os efeitos do cristianismo [...]. A barbarie da época das migragdes e a
queda do Império Romano restou superada gragas a frutifera copula de germanidade
e cristianismo. Expressdo desse florescimento foram as cruzadas, que aportaram ao
clima intelectual e cultural o necessario entusiasmo pela constituicdo politica
(Beneyto, 1993, p. 31).

Portanto, conforme Corts Grau, neste momento Donoso Cortés esta atraido “por um
progressismo sui generis” (Corts Grau, 1940, p. 86), todavia, barrado por certa perspectiva
“pessimista em que ha ingredientes senequistas e cristdos” (Corts Grau, 1940, p. 86)'%. Logo,
nota-se em suas reflexdes nos escritos de juventude elementos de religiosidade, com um

recurso a transcendéncia para pensar a ordem e enfrentar momentos de crise.

critica para os processos revoluciondrios, o que permitiu sua visdo catastrofica que parte de um olhar que
“penetra nos abismos da natureza humana” (Schmitt, 2006, p. 40).
17 Neste ponto, afirma Corts Grau que “esta chamada ‘conversdo’ ndo ¢ uma viragem fulminante, nem sequer um
lento e trabalhoso processo de aproximagdo de Deus, como o agostiniano, processo em que o entendimento e a
vontade mantém seu tensdo tragica sob o olhar da Providéncia, sendo uma simples depuracdo de ideias e de
conduta por parte de um homem que ndo havia perdido as crengas de sua infancia” (Corts Grau, 1940, p. 92).
18 Ainda, no tocante ao pessimismo de Donoso nesta primeira fase, ressalta Beneyto que “o ceticismo de Donoso
coloca em questdo conceitos da Ilustracdo tdo firmes como o progresso mesmo. Verdade é que o espirito humano
‘marcha’, mas a miude o faz retrocedendo ou vacilando” (Beneyto, 1993, p. 28).
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A fim de ilustrar esta hipdtese, no escrito sobre a diplomacia, Donoso Cortés
examina esta Ultima de maneira bastante critica e defende a ideia de que tem excedido os
limites que lhe foram tragados pelo Direito Internacional, tomando parte nas discussdes que
dizem respeito ao cenario politico interior, o que a constitui como uma espécie de poder
constituinte € ndo mais como uma atividade representativa da soberania em ambito
internacional, transformando-se, assim, em poder arbitrario (Donoso Cortés, 1970a, p. 122).

Diréa, entdo, Donoso Cortés (1970a, p. 252):

Poder arbitrario, colossal, que a Providéncia concedeu somente a justica, que ndo
pode abusar dele, e que as circunstancias depositam como um fato no mais forte,
quando as sociedades, proximas a perecer, ndo podem salvar sua existéncia sendo
por meio de uma tirania terrivel, mesmo que momentanea. Mas o poder constituinte
elevado a direito, reduzido a sistema e exercido por individuos que ndo o haviam
recebido da justi¢ca nem da sociedade, ¢ um fato monstruoso [...]. Porém esta escrito
que, assim como ndo ha Direito contra o direito, ha for¢a contra a forga; e entdo a
segunda, que serve para repelir a primeira, € um instrumento da justi¢a, porque seu
objeto ¢ destruir o obstaculo que se opos a ela pelos mesmos meios com que se
criou, que sdo os unicos que a Natureza oferece.

A passagem mencionada bem ilustra a inspiragdo religiosa de Donoso Cortés, bem
como a ideia da necessidade de reagdo forte a injustica perpetrada pela agdo da diplomacia ao
se arrogar como poder constituinte sem legitimidade, tendo em vista que esta tltima somente
¢ conferida pela justa providéncia ou pela sociedade. A critica de Donoso Cortés a diplomacia
da restauracao estd ancorada em sua compreensao de que “a diplomacia se explica como fruto
da politica racional do Renascimento. Ha de buscar sua origem no principio do equilibrio
politico e econdomico” (Beneyto, 1993, p. 43).

Para Donoso Cortés, a legitimidade estd atrelada a ac¢des privadas. Vinculam-se a
observancia das leis, bem como, aplicam-se ao soberano e dizem respeito a conformidade de
suas agoes publicas com a justica. Nao obstante, de acordo com o pensador espanhol s6 ha
uma legitimidade absoluta e que s6 existe em Deus (Donoso Cortés, 1970a). A ideia do direito
divino dos reis ¢ um absurdo. Trata-se de uma blasfémia, desrespeitadora do verdadeiro
principio que representa a justica em cada época da Historia, a saber, a dominagdo que “¢ a
expressao vivente da harmonia entre o direito absoluto e as necessidades sociais; o poder que
representa este principio, o que conserva esta harmonia, s6 ele ¢ legitimo sobre a terra”
(Donoso Cortés, 1970a, p. 134) e esta encarnado na for¢a que conduz o soberano ao trono e se
encontra na sociedade.

Além disso, para Donoso Cortés, os cenarios em que € possivel verificar a
coexisténcia de calamidades fisicas e perturbagdes morais devem servir de aviso e exemplo

aos governantes (Donoso Cortés, 1970a, pp.226/227). O cenario da guerra civil carlista ja
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chama atencdo de Donoso Cortés, desse modo, as lutas intestinas da conjuntura espanhola
permitem ao estremenho afirmar certa monstruosidade que ameaca a sociedade, portanto, “as
sociedades ndo podem deixar de existir sem a religido” (Donoso Cortés, 1970a, p. 227). Por
aqui, parece possivel verificar um elemento propriamente espanhol do tempo de Donoso
Cortés, algo como uma “matriz religiosa de pensamento, ao ponto de que ser espanhol e
catolico constituem identidades indistinguiveis” (Castro, 2019, p. 32). Portanto, a
religiosidade fraca do ponto de vista da pratica, toma outro sentido quando Donoso Cortés se
apresenta no debate publico, uma vez que € possivel notar em seus escritos a inspiracdo em
certas concepgdes e conceitos da matriz do catolicismo romano.

Neste sentido, verifica-se a presenga de certa concepcdo de ordem advinda do

pensamento religioso. Dira, entdo, o Marqués de Valdegamas:

As leis ndo podem exigir obediéncia se ndo concedem protecdo, ¢ a liberdade ¢ a
ordem para irmanar-se, necessitam que se purifique o solo em que se derramou o
sangue e em que profanou o crime. A nagdo espera do governo cumprir sua missao
defendendo o trono, consolidando a liberdade e sufocando a anarquia (Donoso
Cortés, 1970a, p. 227).

Nao obstante, para Donoso Cortés, diante do cendrio terrivel da guerra civil, ndo
basta o espetaculo parlamentar dos representantes da nagao e suas reunides de discussao nos
templos da lei (Donoso Cortés, 1970a, p. 227). A sublimagao da existéncia humana est4, ja na
primeira fase do pensamento do espanhol, na luta politica, desse modo, “era necessario a
guerra civil, como se a Providéncia quisesse fazer-lhes conhecer que a Gléria ndo se alcanga
sendo por meio do combate sem tréguas” (Donoso Cortés, 1970a, p. 227). Logo, ao se
considerar tais afirmagdes, ndo parece arbitrario reconhecer a marcada expressdao da matriz
religiosa catolica, trago da hispanidade catolica, nesta primeira encarnagdo de Juan Donoso
Cortés.

Na compreensao de Beneyto, ¢ possivel verificar no texto sobre a Diplomacia alguns
dos temas que serao melhor desenvolvidos em momento futuro por Donoso Cortés, logo, este
trabalho € escrito em “uma €poca em que ja se pode discernir a futura posi¢cao de Donoso na
qual se declarard partidario do ‘homem forte’, fundamentalmente quando os povos se
aproximam do fim” (Beneyto, 1993, p. 46) e no horizonte se projeta a longa sombra da
catastrofe.

Por fim, verifica-se acerto da hipdtese na afirmagao da legitimidade de Deus. Para
Donoso Cortés “no mundo ndo ha mais que uma legitimidade absoluta; esta existe sem duvida

em Deus, mas s6 em Deus existe” (Donoso Cortés, 1970a, p. 264). Por aqui, hd um ponto de
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conexdo com as Li¢des de Direito Politico, pronunciadas no Ateneo de Madrid", nos anos de
1836 e€1837, que dizem respeito ao exame do problema do direito politico (Beneyto, 1993, p.
53), em especial da soberania popular e do direito divino dos reis. Neste ponto, parece
razoavel a hipodtese de leitura de Raal Sanchez Abelenda quando afirma que neste momento
Donoso Cortés compreende que o remédio para as convulsdes sociais ¢ a monarquia
constitucional e seu governo representativo (Abelenda, 1969, p. 68).

De tal modo, conforme Abelenda (1969, pp. 68-69):

O que caracteriza politicamente a este tipo de governo € a ‘inteligéncia social’,
harmonia entre as necessidades da sociedade e os fatores que a expressam. E como
para o equilibrio social ¢ necessario que governem os ‘melhores’, cultural e
economicamente, segue-se que dita ‘inteligéncia social’, contraposta a toda
‘onipoténcia social’ — seja o absolutismo ou a soberania popular —, ndo pode estar
sendo em maos da burguesia que constitui as ‘aristocracias legitimas’.

Nas Li¢oes sobre o Direito Politico, em especial na sexta ligdo, Donoso Cortés
analisa categoria conceitual fundamental da filosofia politica e do direito publico, a saber, o
problema da soberania. O exame de Donoso Cortés recai sobre a questdo das imagens da
soberania absoluta e limitada. O plano das ligdes ¢ avaliar os principios da soberania popular
e do direito divino dos reis. O marqués de Valdegamas ndo defende nenhum dos principios.
Para Donoso Cortés, hd que se reconhecer que os povos, como os individuos, t€ém de suportar
dias de dor para, posteriormente, ingressar em novos tempos de bonanca. Conforme Roberto
Bueno, “esse escuro vale, cheio de dores ¢ lamurias ndo ¢é resultado sendo da vontade de Deus
expressa em sua perfeita criagdo” (Bueno, 2012, p. 109). Dessa maneira, afirma Donoso
Cortés que esta ¢ a lei da Humanidade, portanto, “¢ a lei de todos os seres, porque ¢ a lei da
criagdo” (Donoso Cortés, 1970b, p. 265).

O ponto fundamental das licdes ¢ o exame do governo representativo e a forma de
sua constitui¢do. A analise passa pelos principios dos governos desde a antiguidade, tanto do
Oriente quanto do Ocidente, o que autoriza Donoso Cortés a recusar a soberania popular e o
direito divino dos reis como legitimadores dos governos representativos. Ambos podem ser
compreendidos como formas de despotismo, o que permite a Corts Grau afirmar que “a tese
dominante destas licdes ¢ que o fundamento da soberania estd na razdo e na justi¢a” (Corts
Grau, 1940, p. 91). De tal modo, “ao despotismo do Deus do mundo sucedeu o despotismo do
homem Deus; mas do seio do homem Deus devia nascer a ideia de liberdade, e do seio do

Deus do mundo devia sair a ideia de poder” (Donoso Cortés, 1970b, p. 266). As ideias de

19 De acordo com Beneyto “o Ateneo foi fundado em 1820 como um instituto de investigagdo e cultura com a
implicita finalidade de dar a conhecer o liberalismo em amplos circulos da burguesia espanhola” (Beneyto, 1993,

p- 53).
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liberdade e poder sdo os “elementos harmonicos, os dois polos indestrutiveis, eternos, de
todas as sociedades” (Donoso Cortés, 1970b, p. 266).

Nesta licdo, ¢ interessante notar a presenga de uma hipotese de leitura ordenadora
que hierarquiza a esfera de dominagdo politica representada no governo. Donoso Cortés
sustenta a necessidade de se reconhecer que a soberania estd na razdo e que s6 Deus ¢ a
imagem da razdo absoluta. O homem possui uma razao limitada e compreende a verdade de
maneira fragmentada. Portanto, ha uma garantia de que a onipoténcia da razao e da justica sdao
uma e a mesma coisa e que s existem no céu (Donoso Cortés, 1970b, pp. 272-273).

Consequentemente, afirma Donoso Cortés (1970b, p. 271):

O Governo e o soberano existem porque sua existéncia ¢ necessaria para a
conservacao da sociedade; e se a conservagao da sociedade ¢ a razdo, como o objeto
de sua existéncia, nem o soberano nem o Governo podem conceber-se logicamente
se ndo oferecem uma garantia de que se conservardo a sociedade, proporcionalmente
a quantidade de poder de que estejam revestidos. Pois bem, senhores: o soberano de
direito ¢ onipotente, ¢ para que ofere¢ca uma garantia proporcional a seu poder ¢é
forcoso que seja infalivel, porque a infalibilidade ¢ a tinica garantia contra a
onipoténcia.

Neste sentido, por aproximar a ideia de Deus da razdo absoluta, s6 esses conceitos
podem ser caracterizados como onipotentes, logo, na esfera da politica humana o que existe é
uma relagdo hierarquica de governo e dominagao social, que se estabelece como ordem para
conservar a sociedade. Assim, “os mais inteligentes tém direito a mandar; os menos
inteligentes tém obrigacdo de obedecer. Porém os mais inteligentes nao tém direito ao mando
absoluto, porque, por mais inteligentes que sejam, ndo estdo dotados de uma inteligéncia
absoluta” (Donoso Cortés, 1970b, p.274). Desse modo, ha o reconhecimento de um direito ao
mando dos mais inteligentes, contudo, ndo ao poder absoluto, pois o reconhecimento do poder
de comando da inteligéncia faz aparecer a obediéncia e esta ultima ¢ exercida com liberdade
pelo sudito, logo, no entender de Donoso Cortés a liberdade ¢ quem torna possivel o studito e,
por conseguinte, “a inteligéncia faz possivel o soberano” (Donoso Cortés, 1970b, p. 383).

Diréa, entdo, Juan Donoso Cortés (1970b, p. 383):

A liberdade ndo ¢ outra coisa que a faculdade de obedecer; dela resulta também que
os que localizam a soberania na vontade dos povos ou na vontade dos reis
confundiram no homem a soberania com a desobediéncia e nos povos a soberania
com a insurrei¢io. E soberano quem manda?®.

20 Nao parece arbitrario verificar nesta afirmacdo a chave de leitura de Carl Schmitt. Com a afirmacdo donosiana
de que ¢ soberano quem manda, torna-se possivel a Schmitt ver no pensador espanhol um decisionista, ou seja,
langar a hipotese de que soberano ¢ aquele que decide acerca do estado de excegdo, o que encontraria sua
linhagem em Donoso Cortés.
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Neste horizonte de perspectiva, Donoso Cortés pretende refutar a hipdtese que
localiza a soberania na vontade, em especial na vontade dos povos, uma vez que “os fil6sofos
que localizam a soberania na vontade apoiando-se na desobediéncia, a localizam apoiando-se
em um fato que constitui ao stdito” (Donoso Cortés, 1970b, p. 384), pois 0 homem “como ser
livre, nunca ¢ mais que um sudito submisso ou sudito rebelde” (Donoso Cortés, 1970b, p.
384). Este recurso argumentativo permite a Donoso Cortés estabelecer uma ordem hierdrquica
do social, algo que encontra seu fundamento na vontade divina (Donoso Cortés, 1970b).
Doravante, Donoso Cortés langa a questdo das insurreicdes, ou seja, ha possibilidade do
aparecimento das revolucdes sociais e politicas, que pretendem subverter a ordem, significa
que aqueles que tém o dever de obedecer voltam-se contra aqueles que mandam. Neste
momento, surge a necessidade de uma intervencdo da onipoténcia para salvar a sociedade
inteira.

Nas palavras de Donoso Cortés (1970b, p. 275):

Sem duvida, a onipoténcia é necessaria nesses periodos de cataclismo em que um
vapor de sangue se desprende da Liberdade, rouba aos olhos dos homens a estatua
da Justica e oculta da vista dos povos o astro da inteligéncia. Sem divida um poder
onipotente ¢ entdo necessario para que possa dizer a revolugdo como Deus ao mar
revolto: ‘Ndo passaras daqui’.

Donoso Cortés retoma o problema do poder constituinte consignado nas
Constituicdes e caracteriza o momento do aparecimento das revolugdes como a eclosdo do
caos. Nesta conjuntura, ¢ preciso a intervengdo da onipoténcia. Desse modo, na compreensao
de Donoso Cortés, “como a onipoténcia da razdo e a onipoténcia da justi¢a sdo uma mesma
coisa, ¢ sendo, constituem a sé onipoténcia que, sem ruborizarmos, podemos reconhecer: a
onipoténcia que existe no céu” (Donoso Cortés, 1970b, p. 388). Para o pensador espanhol, a
condicdo da existéncia humana ¢ conflitiva, logo, um acordo permanente ¢ impossivel,
portanto, “a divergéncia e o combate entre os costumes e as leis ¢ a lei da humanidade, o
espetaculo do século e o alimento da Historia” (Donoso Cortés, 1970b, p. 440). Assim,
verifica-se que o elemento de religiosidade catédlico permite a Donoso Cortés caracterizar a
politica como um espaco conflitivo, ja na primeira fase de suas reflexdes.

A imagem temporal sera a de um soberano governante, isto ¢, a onipoténcia residira
no Homem forte, que estd oculto das constituicdes e dos povos, mas, que, assumira seu cargo
para “por em seus ombros de Hércules o grave peso do edificio que cai, da sociedade que se
colapsa; no homem forte e inteligente, que aparece como uma divindade, em cuja apari¢do as
nuvens fogem, o caos informe se anima, o Leviatd que ruge no circo silencia, as tempestades

se acalmam” (Donoso Cortés, 1970b, p. 390). A partir de tais coordenadas, Donoso Cortés
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afirma que as sociedades nao estdo condenadas ao caos, pois as reformas politicas e a ditadura
sdo remédios que permitem a sua salvagdo diante dos abismos e das -catastrofes
revolucionarias, uma vez que ha uma intervencao de Deus na Historia (Donoso Cortés, 1970b,
p. 368).

Para Donoso Cortés (1970b, pp. 443/444):

O cetro da Humanidade ndo foi confiado pela Providéncia a um génio maléfico nem
a um Deus inflexivel; a sociedade ndo esta condenada ao caos. Se as revolugdes a
agitam, se a febre a devora, se a corrupgdo a consome, se os crimes a mancham, ¢é
porque seu destino ¢ o combate como condic¢do da vitoria.

As revolugdes que assumem a forma do poder constituinte sdo, portanto,
caracterizadas como a encarna¢do do mal, de costumes que ndo se compatibilizam com a boa
e justa ordenacdo da sociedade, o que serd objeto de andlise a seguir. Por conseguinte, na
décima ligao sobre o Direito Politico, afirma Donoso Cortés que o poder forte ¢ a Unica
esperanca de uma sociedade estremecida pela revolucao, de tal modo, “quando os costumes
sdo a causa do desenvolvimento das revolugdes, o Governo s6 pode deté-las por meio da
ditadura; porque s6 sendo ditador pode colocar em seu leito a corrente dos costumes
transbordados” (Donoso Cortés, 1970b, p. 441). Desse modo, pode-se verificar que ha uma
linha de for¢a que perpassa o corpus da obra de juventude de Juan Donoso Cortés e esta €
justamente a aposta no poder forte, isto €, a solucdo donosiana é sempre autoritaria, pois a
forca ¢, no entender do pensador espanhol, um elemento imperioso na sociabilidade humana,
0 que torna todos os fatos conservadores e necessarios, pois ligados ao desenho que lhes ha
tragado o Criador (Donoso Cortés, 1970a, pp. 274-275).

Neste sentido, boa sintese ¢ apresentada por Andrea Acle-Kreysing quando afirma
que:

Por mais estranho que pareca em alguém que chegou a postular a incompatibilidade
entre catolicismo e liberalismo, o ponto de partida do advogado estremenho Juan
Donoso Cortés foi o catolicismo liberal. Sua carreira politica esteve ligada a sorte de
Isabel II e do partido moderado, o qual surgiu como uma solu¢do de compromisso
entre o liberalismo progressista e o tradicionalismo carlista. Para os moderados, e
aqui o caso de Donoso foi paradigmatico, foi importante que a Igreja se convertesse
em uma aliada do Estado, ainda que em relagdo de subordinagdo. Apds uma
experiéncia de conversdo religiosa, somada ao impacto das revolugdes de 1848, as
ideias de Donoso se radicalizaram. Este chegou a conclusio de que estender os
principios liberais levaria ao estabelecimento de uma ‘civilizagdo filosofica’,
incompativel com a ‘civilizagdo catdlica’. A nota distintiva de Donoso foi que, ndo
obstante esta retificag@o, sua solugdo seguiu sendo autoritaria, enquanto privilegiava
o papel do Estado como garante da ordem, assim como a influéncia que a Igreja
devia ter dentro da sociedade (Acle-Kreysing, 2016, p. 92).
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Na interpretacdo de Roberto Bueno, o texto de Donoso Cortés indica uma predilecao
humana pela vida em liberdade, no entanto, destaca que essa hipotese ja ndo era real na
Europa e “a razdo para esta decadéncia geral da Europa era identificada por Donoso nas a¢des
debilitadoras empreendidas pelos governos constitucionais, ou seja, que com o suceder de
equivocos politicos eles se tinham transformado em nada mais do que esqueletos sem vida”
(Bueno, 2013b, p. 65). Este diagndstico somado ao ataque sofrido pela Igreja Catolica pelo
anticlericalismo liberal constroem o cenario que, para Donoso Cortés, caracteriza-se como
caotico e, portanto, reclama uma intervengdo, o que autoriza a justificacao da opcao politica
pela ditadura (Bueno, 2013, p. 92).

Ainda, ao examinar as Li¢oes sobre o Direito Politico, principal texto de juventude
de Donoso Cortés, conforme mencionado, Corts Grau afirma que nas paginas finais da ultima
ligdo € possivel notar que “o Donoso vidente e crente se sobrepde ao pessimismo, desvelando-
nos certa dissensao entre seu desespero como homem dentro do mundo e seu abandono como
crente nas maos de Deus” (Corts Grau, 1940, p. 91). Portanto, a hipdtese da presenca do
catolicismo como algo influente nas reflexdes dos trabalhos da primeira fase do pensamento
de Donoso Cortés ndo se mostra arbitraria, em especial quando se considera, como se fez até
aqui, a carta enderecada ao seu amigo Marqués de Raffin.

Diante do que restou dito até aqui, verifica-se que ha uma presenca da religiosidade
catdlica que perpassa o corpus da obra donosiana. Todavia, ao se considerar sua afirmacdo de
que sempre foi religioso, apresenta-se bastante razoavel a hipdtese de leitura de Valverde
(1970), Garay Vera (2010) e Acle-Kreysing (2016) de que Donoso Cortés pode ser
considerado como um pensador catdlico, desse modo, a partir de sua segunda encarnagdo a
tarefa dos intérpretes estaria facilitada, uma vez que “esta ¢ a época mais conhecida
exteriormente de nosso personagem e permite tragar um arco de Donoso no contexto de sua
Catolicidade” (Garay Vera, 2010, p. 149). Assim, nao se pretende neste trabalho
desconsiderar os textos de juventude de Donoso Cortés, mas, isto sim, verificar a hipotese da
permanéncia do elemento religioso que permite verificar o teoldgico politico na obra do
pensador espanhol.

E importante considerar o principal trabalho de Donoso Cortés, a saber o Ensaio
sobre o catolicismo, o liberalismo e o socialismo, que vem a publico no ano de 1851. Neste
trabalho, Donoso Cortés, nos dois primeiros capitulos do Livro I, apresenta a hipotese de que
em toda grande questdo politica estd envolta uma questao teologica (Donoso Cortés, 1946¢).
No entender Schramm, o Donoso Cortés do Ensaio ja se apresenta como um homem de

combate (Schramm, 1936), caracterizacdo que permite a Raul Sanchez Abelenda asseverar
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que neste trabalho h4 uma forte afirmagdo da teologia “como a tltima questdo e a resposta de
todas as coisas. Daqui deriva Donoso sua ‘teologia politica’, onde a tonica recai do lado do
qualificativo” (Abelenda, 1969, p. 96), desse modo, ha uma proposta que sugere uma feologia
da politica, o que, em ultima anélise, ressalta a necessidade da ordem na sociedade.

A fim de examinar e justificar sua proposi¢ao, Donoso Cortés estabelece, de partida,
didlogo com as confissdes de um revolucionério de Proudhon. Os dois primeiros capitulos do
Livro I sdo dedicados a definicao do conceito de Teologia e, além disso, seu posicionamento
relacional na Historia, o que permite a Donoso Cortés uma leitura providencialista desta e do
politico (Donoso Cortés, 1970e). Para o Marqués de Valdegamas, os sistemas politicos podem
ser explicados pelos sistemas teologicos (Donoso Cortés, 1970e, pp. 503/504), sendo que esta
perspectiva nao se restringe ao hemisfério ocidental.

Segundo Donoso Cortés a teologia ¢:

a ciéncia de Deus, em quem e por quem tudo se explica, a teologia ¢ a ciéncia de
tudo [...]. A teologia, pois, considerada em sua acep¢do mais geral, ¢ o assunto
perpétuo de todas as ciéncias, assim como Deus é o assunto perpétuo das
especulagdes humanas. Toda palavra que sai dos labios do homem ¢é uma afirmacéo
da divindade (Donoso Cortés, 1970e, p. 501).

De tal modo, no entender do pensador espanhol, todas as coisas sdo obra da
divindade, hipdtese que permite verificar a religido como fundamento da sociabilidade
humana nas mais variadas formas e latitudes (Donoso Cortés, 1970e, pp. 499-500). Por esta
via, ao se considerar a acep¢do mais geral do termo teologia, nada em lugar algum poderia
escapar do estabelecimento de uma relagdo com o divino, o que permite a Donoso Cortés
reconhecer e examinar a esfera do religioso e sua ligagdo com o social e o politico nas
sociedades orientais (Donoso Cortés, 1970e). Portanto, ao reconhecer a esfera religiosa ¢ a
divindade do mundo oriental se torna possivel examinar a questdo de forma critica e
comparativa.

Para Donoso Cortés, o Deus na india é uma unidade, diferente das manifestacdes
persas da divindade, uma vez que se apresentam como um dualismo (Donoso Cortés, 1970e,
p- 509). Ao que parece o marqués de Valdegamas tem por objetivo justificar sua compreensao
de que a teologia ¢ a ciéncia de tudo, mais do que afirmar alguma erudi¢do sobre o mundo
oriental. Neste sentido, Donoso Cortés afirma que a partir do exame das manifestacoes da
divindade, verifica-se a ocorréncia de multiplas expressdes teologicas, ou seja, de uma
preocupacdo humana com o teoldgico, logo, justifica-se a necessidade de uma ciéncia do

divino (Donoso Cortés, 1970e, p. 509).
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Nao obstante, Donoso Cortés coloca no horizonte de andlise o espectro das
divindades orientais em comparacdo com a teologia greco-romana. Ora, neste ponto, parece
possivel reconhecer que o pensador espanhol se insere na matriz teoldgico politica
apresentada linhas atras, inclusive, com genuina preocupagdo filoséfica, no sentido de
apresentar uma defini¢do do termo teologia. No entender de Donoso Cortés, a questao
teologica estd ligada ao modo de ser da cidade, isto ¢, a concepcdo de unidade politica
presente no imaginario grego, por exemplo, estd ligada a esfera religiosa, portanto, “a teologia
grega, ¢ a historia grega, e o temperamento grego sao uma mesma coisa” (Donoso Cortés,
1970e, p. 503). Dessa forma, ndo parece arbitrario afirmar que ha uma ligacdo da leitura feita
por Donoso Cortés com a antiga raiz da teologia politica anteriormente apresentada, significa
dizer que o pensador espanhol parte do exame do sintagma theologia civilis’!. Para o Bispo de
Hipona a teologia civil merece censura por ser o reflexo citadino da teologia fabulosa, logo,
trata-se de obra de “espiritos muito imundos” que, ndo obstante, pretende ser “enganadora e
torpe, além de reduto dos deuses hipocritas” (Agostinho, 1996a, p. 251).

Neste sentido, ndo parece arbitrario ver na estrutura do argumento de Donoso Cortés
— em especial no Ensaio —, a presenca espiritual de Agostinho para afirmar a teologia
catdlica como aquela capaz de dar unidade ao mundo politico, uma vez que ¢ universal e
abarca a verdade e a vontade soberana de Deus (Donoso Cortés, 1970e, p. 509), recusando, de
tal modo, o panteismo da teologia civil de Varrao.

Para Donoso Cortés, este “fendmeno ¢ mais visivel sobretudo na histéria do povo
romano” (Donoso Cortés, 1970e, p. 503). Para o estremenho as principais divindades romanas
provinham da linhagem etrusca, de tal modo, “pelo que tinham de deuses, eram gregos; pelo
que tinham de etruscos, eram orientais” (Donoso Cortés, 1970e, p. 503). Portanto, Roma ¢
algo importante a ser examinado na exata medida em que se permite a observacao do
entrecruzamento destas linhagens divinas, o que exige uma ciéncia acerca dos deuses a fim de
que se possa verificar a relagdo da esfera religiosa com a politica, significa dizer, no mundo
ocidental ligado a Grécia esta presente a multiddo da India, o que permite verificar que ha um
cenario confuso e conflitivo , haja vista que cada cidade ¢ um império, logo, “nesta multidao

de cidades e de deuses tudo sera desordenado e confuso” (Donoso Cortés, 1970e, p. 503).

2! Neste ponto, parece razodvel considerar a importincia e influéncia de Santo Agostinho em Donoso Cortés.
Raul Sanchez Abelenda destaca que “sua presenga parece estar latente ja no ensaio sobre Vico. Porém, séo as
cartas de Paris (1842) as que nos testemunham com toda clareza esta afinidade agostiniana” (Abelenda, 1969,
pp-132/133). Ainda, no Ensaio Donoso Cortés afirma a importancia do livro do doutor angélico 4 Cidade de
Deus, em especial para uma reflexdo acerca da Historia (Ver: Donoso Cortés, 1946¢). Por esta via, parece
possivel compreender a critica que Donoso Cortés langa as imagens teologicas do Oriente, tendo em vista a
absorgao de parte da critica agostiniana a ideia de theologia civilis.
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Ora, ao se considerar seriamente a hipdtese das ligacdes religiosas e suas implicagdes
politicas, no que diz respeito a esta tltima “como em religido, Roma ¢ a um mesmo tempo o
Oriente e 0 Ocidente” (Donoso Cortés, 1970e, p. 504)

Por esta via, torna-se possivel a Donoso Cortés afirmar Roma como algo
providencial. Dessa maneira, a civitas aeterna foi criada pelo divino “para preparar as vias a
Aquele que havia de vir” (Donoso Cortés, 1970e, p. 504). Em seu diagndstico, o cenario
confuso das conexdes dos mundos oriental e ocidental encontraram sua sintese em Roma,
pois, em ultima analise, trata-se da vontade soberana de Deus, logo, “decomponha-se agora
em seus elementos constitutivos essa poderosa sintese, ¢ se observard que nao ¢ sintese na
ordem politica e social sendo porque o ¢ também na ordem religiosa” (Donoso Cortés, 1970e,
p. 504). Portanto, Donoso Cortés afirma nao s6 a relagdo entre a transcendéncia ¢ a
imanéncia, mas, isto sim, que um Deus opera a partir de sua vontade na esfera social e
politica, tendo em vista que ¢ a infinita substancia (Donoso Cortés, 1970e, p. 503).

A partir de tais coordenadas, torna-se possivel a Donoso Cortés afirmar que o
catolicismo ¢ uma nova teologia, desse modo, “o catolicismo ¢ um sistema de civilizagdo
completo; tdo completo, que sua imensidao abarca tudo: a ciéncia de Deus, a ciéncia do anjo,
a ciéncia do universo, a ciéncia do homem” (Donoso Cortés, 1970e, p. 508). Nao obstante, ao
se considerar a hipotese de saida de que os sistemas teologicos explicam os sistemas politicos,
Donoso Cortés afirma que a Teologia ¢ a luz da Historia (Donoso Cortés, 1970e, p. 504), o
que permite verificar sua presenga no ocidente e no oriente, isto ¢, ha uma teologia que
sustenta o aparecimento dos sistemas politicos dos povos, pois “no homem se faz consciente o
vinculo, e constitui a religagdo, a religido, pedra angular, portanto, de toda sociedade humana”
(Corts Grau, 1940, p. 99), logo, na perspectiva donosiana hd uma lei suprema do universo que
encontra seu ancoradouro em Deus (Corts Grau, 1940, p. 98).

De tal modo, Donoso Cortés € caracterizado como um pensador catdlico, em alguma
medida proximo do que Carlos Valverde afirma como agostinismo politico (Valverde, 1970).
O pensador espanhol acompanha Agostinho na critica a raiz estoica da teologia politica ao
afirmar que o catolicismo ¢ uma nova teologia (Donoso Cortés, 1970e, p. 508), portanto, ha
por aqui uma revelacao final de todas as coisas (Donoso Cortés, 1970e, p. 508). Assim, para
Donoso Cortés a teologia “ocupa o cume e a razdo de todas as ciéncias, de todas as artes, de
todas as leis” (Fagoaga, 1958, p. 13), portanto, trata-se de uma matriz e pensamento que ¢ a

base de sustentacao de toda sua reflexao.
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Sem embargo, ressalta Raul Sanchez Abelenda (1969, p. 100):

No que diz respeito a seus escritos, se algo caracteriza meridianamente a Donoso
Cortés ¢ a profunda unidade, a identificacao vital, entre seu pensamento e sua vida
toda. Esta mutua simbiose constitui o diapasdo e a bussola do verdadeiro processo
da evolugdo pessoal de Donoso Cortés.

O comentador argentino destaca com razdo a integralidade do pensamento de
Donoso Cortés, significa dizer que hd uma unidade entre seu pensamento e sua vida
(Abelenda, 1969, p. 100). Contudo, na hipdtese de Abelenda, o Marqués de Valdegamas teria
uma conversao intelectual que passa de uma primeira fase mais marcadamente filos6fica em
que se projeta uma filosofia da histdria, para o horizonte de uma teologia da historia que
afirma uma metafisica da ordem que se converte em uma teologia politica (Abelenda, 1969, p.
100). Neste ponto, ¢ importante ressaltar que a hipotese deste trabalho se coloca em sentido
contrario a de Raul Sanchez Abelenda. Ora, ao que parece, ao se considerar o Donoso Cortés
integral, o que se verifica ¢ justamente o contrario, ou seja, ¢ a teologia politica como matriz
de pensamento que permite a reflexdo critica de Donoso Cortés acerca da Historia e da
Politica.

Segundo Donoso Cortés (1970e, p. 509):

Chama-se esta teologia catdlica, porque € universal; e o é em todos os sentidos e sob
todos os aspectos: € universal porque abarca todas as verdades; o é porque abarca
tudo o que todas as verdades contém; o € porque por sua natureza esta destinada a
dilatar-se por todos os espagos e a prolongar-se por todos os tempos; o ¢ em seu
Deus e 0 ¢ em seus dogmas.

Assim, Donoso Cortés defende a hipotese de superioridade da teologia politica
catolica. Para o pensador espanhol esta ultima ¢ reconhecida devido ao seu carater universal,
sendo todas as outras teologias imagens fragmentadas, logo, “a teologia catdlica contém as
solucdes supremas, e unifica por vias de superagdo as teologias fragmentarias que lhe
precederam, concertando o homem e a sociedade” (Corts Grau, 1940, p. 100). De tal modo,
verifica-se uma matriz de pensamento que permite a boa ordenacdo do mundo, todavia,
importa considerar que esta perspectiva encontra vozes dissidentes e diferentes

caracterizagdes, o que sera objeto de analise a seguir.
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II. A LINHAGEM ADAMICA E O APOSTOLADO DO MAL:
PESSIMISMO ANTROPOLOGICO E O PECADO DA REVOLUCAO

Inicialmente, importa considerar que Juan Donoso Cortés €, geralmente, inscrito na
linhagem dos pensadores conservadores. Contudo, o conservadorismo ndo pode ser
compreendido como um bloco unitario e monolitico, pois, ha, em seu meio, vozes divergentes
e caracterizagdes distintas. De tal modo, parece interessante examinar algumas de suas linhas
de forca no que diz respeito as suas distingdes e, doravante, verificar como posicionar Donoso
Cortés neste aspecto do pensamento politico. Por fim, ndo se admite como tarefa desta se¢do a
exposicdo totalizante desta perspectiva, mas, isto sim, mostra-se algo razodvel alguma
aproximagao.

O primeiro ponto a se observar e que parece fecundo para uma boa compreensdo do
que se entende pela existéncia de algo como um pensamento conservador diz respeito a sua
localizagdo historica. Neste aspecto, ¢ possivel encontrar algum consenso, pois € reconhecida
como sua fonte filosoéfica a reagdo de critica a Revolugdo Francesa, que aponta como seu
precursor Edmund Burke e suas Reflections on the Revolution in France, obra publicada em
1° de novembro de 1790 (Nisbet, 1987; Romano, 1981; Abellan, 1993 Chignola, 2005b;
Gahyva, 2017).

Segundo Robert Nisbet (1987, p. 15):

Raramente, na histéria do pensamento, um conjunto de ideias foi tdo dependente de
um unico homem e de um Unico acontecimento como o conservadorismo moderno
foi de Edmund Burke e de sua violenta reagdo a Revolugdo Francesa. Em notavel
grau, os temas essenciais do conservadorismo, durante os dois ultimos séculos, ndo
sd0 mais do que a continuagdo dos temas enunciados por Burke com referéncia
especifica a Franga revolucionaria.

Em linhas gerais, os temas que sdo anunciados por Burke e que serdo desenvolvidos
pelo pensamento conservador do século XIX dizem respeito a formas de manutencdo da
ordem e da hierarquia na sociedade, em especial pensar a forma Estado e as instituicdes como
produtos do avango parcimonioso da Histéria (Romano, 1981; 1994). Nesse sentido, o
conservadorismo propde uma filosofia da historia que se opde as rupturas revolucionarias —
para alguns comentadores, como Chignola (2005b), a ideia mesma de progresso, o que parece
discutivel —, ou seja, ha que se reconhecer uma sociedade constituida a partir da tradi¢ao, o
que significa mudangas lentas e graduais que preservam a boa organizagdo social (Nisbet,

1987; Romano, 1981;1994).
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A argumentacdo de Burke ¢ desenvolvida em perspectiva historicista em que
estabelece uma relacdo entre a critica da Revolug@o Francesa e o elogio da Revolugdo Inglesa
de 1689, bem como das “liberdades politicas inglesas, que considera uma antiga heranca
irrenunciavel” (Abellan, 1993, p. 14). Ao tragar o argumento em paralelo dos movimentos
revolucionarios ¢ possivel notar, em Burke, sua percep¢do da temporalidade, ou seja, “ele
proprio estava bem ciente de que a Revolugdo Francesa era, no fundo, uma revolugdo
europeia” (Nisbet, 1987, p. 15), algo como certa asticia para considerar as pretensoes de
universalidade dos revoluciondrios, presentes, em especial, na declaracao direitos do homem e
do cidadao (Burke, 1982).

Este esfor¢co de localizagdo histdrico-conceitual e de apresentagdo de algumas das
linhas de for¢a do pensamento conservador mostra-se fecundo para os objetivos do presente
trabalho, fundamentalmente para o designio especifico deste topico que diz respeito a questao
da revolucdo®’.. Ora, é possivel notar, nesta aproximacdo mais ampla do conceito de
conservadorismo, que a revolugdo sera um problema para todo o espectro de suas reflexdes.

De acordo com Joaquin Abelldn (1993, p. 14):

As analises criticas que se produziram na Europa motivadas pela Revolugédo
Francesa, empregaram distintos argumentos para mostrar o carater negativo e
maligno de tdo magno acontecimento ou, ao menos, sua prescindibilidade para o
progresso da humanidade. Estas diferentes analises conduziram, consequentemente,
a atitudes diferenciadas a respeito da Revolugao.

Neste sentido, a maioria dos pensadores que se alinham ao conservadorismo
defendem que a Revolugdo Francesa e o ideario filosofico das luzes devem ser combatidos,
isto ¢, ha que se fazer o enfrentamento ndo s6 das ideias, mas, também, das praticas politicas,
algo como uma resposta defensiva que pretende afirmar que do acontecimento revolucionario
francés nao ha nada a ser imitado, uma vez que representa a destruicao da ordem levantada
por séculos de experiéncia dos povos. Portanto, trata-se de um simbolo de destruicdo deste
legado que nada tem que simbolize o progresso (Abellan, 1993, p. 14).

Segundo Nisbet (1987, p. 16):

Dentro de uma geragao ap6s a publicagdo de Reflections, irrompeu no Ocidente toda
uma Aufklariing que, no fundo, ndo era mais do que um anti-Iluminismo. Vozes
como Bonald, de Maistre ¢ Chataubriand em Franga; Coleridge e¢ Southey em
Inglaterra; Haller, Savigny e Hegel no pensamento alem@o e Donoso Cortés e
Balmes em Espanha, ressoavam por todo Ocidente.

22 Conforme mencionado, ndo se tem a pretensdo de apresentar todas as variantes do pensamento conservador,
tendo em vista os limites da presente pesquisa. Desse modo, pretende-se demarcar as linhas de forca e de origem,
bem como alguma diferenga com a vertente catdlica do conservadorismo. Robert Nisbet esclarece que “para
além da Igreja, havia por toda Europa Ocidental as cidades historicas e associagdes que, a medida que o
cosmopolitismo do Iluminismo se espalha, cada vez mais se voltam para as suas proprias historias, tradigdes,
santos, herdis, governos e oficios” (Nisbet, 1987, p. 17).
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Verifica-se que ¢ no século XIX, justamente o0 momento de Donoso Cortés, que se
ergueram as vozes dos pensadores catolicos franceses, em especial De Maistre e De Bonald,
que propdem uma critica contrarrevoluciondria como “o rechago total da Revolugdo, unida a
uma proposta de regresso a situacao anterior a revolugao” (Abellan, 1993, p. 15). Esta
vertente do pensamento conservador serd caracterizada como tradicionalista e
contrarrevoluciondria na exata medida em que, em primeiro lugar, manifesta sua oposi¢do ao
processo revolucionario e, em segundo lugar, defende a necessidade de “praticas
(doutrinarias, populares, nobilitarias, militares) de resisténcia ao poder republicano nascido
com a Revolugdo” (Chignola, 2005c, p. 173). Assim, verifica-se que o pensamento
conservador se pretende como uma critica do ideario da Revolugdo, bem como, também, de
sua concep¢ao da Historia, caracterizando a Revolugcdo mesma como a imagem do mal no
mundo?’.

Dir4, entdo, José Maria Beneyto (2013, p. 208):

Nao ¢ o homem portanto, nem a presenca cristd, quem pode levar a cabo a inversao
da presenca onipotente do mal no mundo. A Revolucdo triunfa necessariamente, sua
intensidade e sua extensdo s6 podem explicar-se por uma capacidade autonoma do
mal. O mal se converte entdo em um principio autdbnomo. O mal deixa de ser uma
caréncia do bem (como afirmava a teologia tradicional) e se transforma em uma
realidade tangivel, historica e sociologica; o mal ¢ um mal metafisico e concreto, o
mal é a Revolugao.

Portanto, trata-se da destrui¢do da destruicao (De Bonald, 1988; De Masitre, 2010),
ndo basta apenas rechagar o ideario das Luzes, mas dar combate em sentido teoldgico politico
ao mal, isto ¢, a revolucdo. Desse modo, destruir todo o seu espectro ideologico e institucional
“resume o projeto contrarrevoluciondrio” que tem por “meta regressar a situagdo anterior por
considerar que o Antigo Regime era j4 a realizacdo dos auténticos principios de liberdade e
igualdade” (Abellan, 1993, p. 15). Logo, esta vertente tradicionalista francesa vé na
restauracdo a possibilidade de recuperacdao da ordem na sociedade (De Bonald, 1988; De
Masitre, 2010).

Ainda, segundo Beneyto (2013, p. 201):

Longe de ser mera apologia dogmatica, o que o tradicionalismo levara a cabo € uma
critica cujo ponto de partida serd a analise do fendmeno revoluciondrio e seu ponto
de chegada uma escatologia da historia; uma utopia quiliasta, teoricamente
superadora da Historia.

23 A imagem teologica do mal é apresentada em aspecto geral como “qualquer ato ou acontecimento contrario
aos designios bons e santos de Deus” e, além disso, ha uma caracterizagdo que compreende o mal moral que se
refere “a atos (pecados) contrarios ao carater santo de Deus e as suas leis” (Grenz; Guretzki; Nordling, 2000, p.
83). Esta caracterizagdo € algo importante para este topico.
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Para além de uma caracterizagdo como ideologia do retrocesso ou algo nostalgico
para com a idade média (Bueno, 2012b; Gahyva, 2017, p. 302), mostra-se interessante
verificar o quadro geral a fim de perceber que o conservadorismo ¢ apresentado como uma
forga politica que, em grande medida, combate o idedrio da Revolugdao Francesa e, por
consequéncia, coloca-se contra os discursos revolucionarios em geral>*. Por esta via, o
argumento que pretende satanizar a revolugdo trata de um processo de identificagdo da
revolu¢do com o mal, ou seja, verifica-se como objetivo do pensamento conservador, em
especial de linhagem catolica e contrarrevoluciondria, construir uma oposi¢ao radical as
energias revoluciondrias e que tenha no horizonte o combate “por uma nova escatologia, um
novo e inovador Apocalipse” (Beneyto, 2013, p. 208).

De tal modo, ¢ importante observar que a batalha travada em nome da tradigao pelos
conservadores busca construir a compreensao de um idedrio que da suporte a reagdao contra o
simbolo da decadéncia dos povos, isto €, o discurso revoluciondrio, que encontra sua
linhagem origindria na Revolu¢do Francesa, que foi satanizada pelos pensadores
contrarrevolucionarios (Abellan, 1993, Beneyto, 2013), tematica que sera abordada a seguir.

Segundo Roberto Romano (1981, p.16):

Esse antimodernismo catélico travejou a ideologia contra-revolucionaria defendida
apos 1789, no refluxo das Restauragdes, ¢ exasperada contra os movimentos
politicos anti-religiosos burgueses ou proletarios, sobretudo apdos 1848. O espectro
de Maquiavel foi identificado, pelos defensores da Ordem catolica, com os ideais da
Revolugdo Francesa, um poder essencialmente diabolico porque contrario aos
ensinamentos da Igreja. Esse tema serd repetido até a monotonia pelos teoéricos
antiburgueses e romanticos, como Burke, Lammenais, De Maistre, Donoso Cortés,
De Bonald, Comte, Novalis, Schelling.

A passagem de Romano da conta de alguns dos pontos de contato das diferentes
linhas de reflexdo do pensamento conservador. Nao obstante, ¢ bom ndo perder de vista que
apesar de existirem alguns consensos, existem também diferencas e distanciamentos. Neste
momento, ¢ oportuno recuperar uma hipotese de Carl Schmitt e que diz respeito a
diferenciagdo do pensamento conservador contrarrevolucionario com relagdo ao romantismo
politico (Schmitt, 2006; s/d). Por esta via, mostra-se interessante notar algumas diferencas

entre este ultimo e Juan Donoso Cortés.

24 Abellan da noticia de que havia algumas vozes que nutriam uma “matizada admiragdo” pela Revolugdo
Francesa. Ver: Abellan. 1993. Além da polissemia ja noticiada, convém observar a adverténcia feita por José
Maria Beneyto quando afirma que “é certo que o pensamento reacionario ndo deveria ser ignorado nem
silenciado, sendo discutido. O assalto do tradicionalismo a modernidade precisa ser questionado” (Beneyto,
2013, p. 201).
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Ao que parece ha certo acordo em relagdo a caracterizagdo do romantismo no que diz
respeito a sua composicdo plural, isto €, este Gltimo ndo pode ser compreendido como uma
corrente de pensamento ou um movimento politico unitario (Ferraresi, 2005, p. 723; Cesa,
2009, p.1131; Storig, 2008). Ainda, importa considerar que a questao politica ¢ uma das faces
do romantismo, uma vez que o “romantismo foi, primeiramente, menos uma coisa de
filésofos do que de poetas, artistas” (Storig, 2008, p. 381), desse modo, ha uma gama de
tematicas que sao reconhecidas como pertencentes ao romantismo, como, por exemplo, a
“critica do racionalismo iluminista; exaltacdo do sentimento subjetivo e da for¢a elementar e
originaria da natureza” (Ferraresi, 2005, p. 723). Assim, verifica-se que a definicdo de um
pensamento romantico apresenta a mesma dificuldade que a do conservadorismo no que tange
a sua caracterizagdo. Logo, “definir o romantismo ¢ tarefa deveras dificil, havendo até quem
diga ser impossivel” (Reale; Antiseri, 2005, p. 10). De tal modo, ndo se tem a pretensao de
defini¢ao do romantismo, mas, isto sim, verificar suas linhas de for¢a ¢ contrasta-las com o
pensamento de Donoso Cortés.

A fim de bem localizar este conjunto de pensadores e temas, bem como seus
problemas mais gerais, parece fecundo buscar o sentido da palavra romantico que “nao
provém do alemdo, como acontece de se dizer. Provém do inglés ‘romaunt’, que quica se
tenha originado do francés ‘romant’, que equivale a contar aventuras em linguagem
romantica” (De la Camara, 1956, p. 9), significa dizer que “o adjetivo ‘roméantico’ aparece
pela primeira vez na Inglaterra por volta de meados do século XVII como termo usado para
indicar o fabuloso, o extravagante, o fantastico e o irreal” (Reale; Antiseri, 2005, p. 10). Com
este esforco de encontrar a origem da expressdo, verifica-se que esta ultima aparece em
ambientes intelectuais, especialmente literarios (De la Camara, 1956; Cesa, 2009, p. 1131) e,
ainda, ha certo acordo no reconhecimento de sua linhagem inglesa, o que permite
compreender que o ponto de partida do pensamento conservador pode ser encontrado na
Inglaterra.

Ainda, afirma De la Camara que:

E vital ndo apartar-se da origem inglesa da palavra. Em Alemanha chega, ao final do
século XVIII, levada desde as Ilhas Britanicas e o ¢ na mesma acepgdo de
‘novelesco: romanhaft’ e precisamente, ¢ ao passar pela Alemanha, quando adquire
outra coloracdo e sentido (De la Camara, 1956, p. 10).

A partir de tais coordenadas, torna-se possivel verificar que a expressao mais
fortemente elaborada do pensamento romantico se encontrou na Alemanha entre os séculos

XVIII e XIX (Ferraresi, 2005; Cesa, 2009; Storig, 2008; Reale, Antiseri, 2005). Todavia, na
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Alemanha, conforme Reale e Antiseri, existem algumas premissas histéricas do romantismo,
reconhecendo o movimento do Sturm und Drang — Tempestade e Impeto —, como seu
antecessor (Reale; Antiseri, 2005, p. 3). Além disso, destacam Reale e Antiseri que “talvez
nunca tenha acontecido de o fim de um século e o inicio de outro serem marcados por
mudangas tdo radicais” (Reale; Antiseri, 2005, p. 3). Dos acontecimentos deste periodo, o
mais significativo para os objetivos do presente trabalho ¢ o da Revoluc¢ao Francesa em 1789.

Contudo, de acordo com Reale e Antiseri:

Antes mesmo que explodisse a Revolugdo na Franga, na década transcorrida entre
1770 1780, a intempérie cultural registrava na Alemanha as primeiras modificagoes
de vulto que, a médio prazo, na passagem do século, levariam a superacdo total do
Iluminismo. O movimento que produziu tais modificacdes nessa década ficou
conhecido sob o nome de Sturm und Drang, que significa ‘Tempestade e assalto”
ou, melhor ainda, “Tempestade e impeto”. A denominagdo deriva do titulo de drama
escrito em 1776 por um dos expoentes do movimento, Friedrich Maximiliam
Klinger, e parece ter sido usada pela primeira vez por A. Schlegel (Reale; Antiseri,
2005, p. 4).

O movimento do impeto tempestuoso também encontra raizes no imaginario poético
inglés, em especial em James Macpherson e William Shakespeare (Reale; Antiseri, 2005, p.
5). Nao obstante, a expressao de sentido mais poderosa deste movimento € sua conexao
fundamental com o romantismo foi feita por “ninguém mais que Goethe, Schiller e os
filésofos Jacobi e Herder” (Reale; Antiseri, 2005, p. 5). Por aqui, verifica-se que, para falar
com Reale e Antiseri, h4 algo como um prelidio do romantismo (Reale; Antiseri, 2005, p. 6)
que tem uma primeira linha de atuagao na esfera cultural.

Assim, ¢ importante considerar que ‘“Herder, Schiller e Goethe procuraram
precisamente organizar as decompostas for¢as do Sturm und Drang” (Reale; Antiseri, 2005, p.
8) em funcdo de uma recuperagdo do imaginario classico, em especial a medida da ordem e da
harmonia, de tal modo, “a redescoberta dos gregos, além da arte, seria essencial também na
filosofia” (Reale; Antiseri, 2005, p. 8). H4, portanto, uma ligagdo entre romantismo e
filosofia. A fim de ilustrar tal aproximacdo, sdo considerados expoentes do romantismo
alemdo August Wilhelm Schlegel, Friedrich Schlegel; Novalis (Friedrich von Hardenberg);
Schleiermacher; Holderlin; Schiller, Goethe e “com razdo chamam Schelling e Hegel de
filosofos romanticos”, uma vez que estes ultimos se colocam em contraste com uma leitura
ortodoxa da filosofia de Kant, logo, “todo o idealismo, portanto, é filosofia romantica®

(Reale; Antiseri, 2005, p. 14).

25 O presente trabalho ndo tem a pretensdo de avancar na investigagdo de aproximagdes e diferengas no que diz
respeito a relagdo entre romantismo e idealismo alemao. Contudo, parece haver algum consenso a respeito de
certa aproximacgao (Ver: Reale; Antiseri. 2005. Storig, 2008), pois na Alemanha “com este termo se entende o
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Para além da caracterizagdo acerca do romantismo e, em especial, do romantismo
alemao, importa para os objetivos do presente trabalho sua face politica. Neste ponto, mostra-
se possivel verificar uma diferenga entre o pensamento conservador de Burke, do romantismo
politico, dos tradicionalistas catolicos franceses do século XIX e de Juan Donoso Cortés. De
saida, nota-se a presenca do elemento teoldgico politico em De Maistre e De Bonald, bem
como em Juan Donoso Cortés e, em alguma medida, este ponto estd presente no romantismo
politico, como, por exemplo, a valorizacdo do cristianismo como religido universal, feita por
Novalis (Reale; Ansieri, 2005, p. 18)

Todavia, conforme indica Carl Schmitt (2006; s/d), ¢ imperioso ndo confundir tais
linhagens do conservadorismo. No que diz respeito a diferenca de Donoso Cortés em relagao
ao romantismo politico, pode-se notar ao menos dois pontos. Em primeiro lugar, “o
romantismo critica seja a ideia ‘absolutista’ de uma constitui¢ao politico-estatal do social, seja
aquela ‘liberal’ da separacao de Estado e sociedade” (Ferraresi, 2008, pp. 723-724). Por aqui,
nota-se que Donoso Cortés ndo recusa a lente da separacgdo entre Estado e sociedade, mas, isto

sim, afirma um carater instrumental da maquinaria estatal a ser utilizada para a defesa da

sociedade (Donoso Cortés, 1854; 1970g; 1970k).

movimento que comegou a se manifestar na tltima década do século XVIII, que teve entre seus representantes os
irmdos Schlegel e Novalis, A. Miiller e F. Bader, Schleiermacher e Schelling” (Cesa, 2009, p. 1133). No que
tange a uma possivel leitura de Schelling feita por Donoso Cortés, ndo parece arbitraria a hipotese, tendo em
vista que o pensador espanhol afirma que Schelling ¢ um filéosofo resplandecente da modernidade, isto é,
“resplandecem na antiguidade Aristoteles e Platdo, ¢ na Europa moderna, Bacon, Descartes, Locke, Leibniz,
Malebranche, Kant, Hegel e Schelling” (Donoso Cortés, 1970p, p. 622). Além disso, neste ponto se apresenta
interessante observar a hipotese de que o pensador alemao foi leitor dos Discursos de Juan Donoso Cortés, pois
estes ultimos fizeram do Marqués de Valdegamas “uma figura importante no campo politico europeu: Frederick
Wilhelm IV, Louis Napoledo, Pio IX e Schelling estavam entre os influenciados por ele” (Herrera, 1978, p.1;
ainda, ver: Valverde, 1970). Dardé destaca a leitura feita por Schelling do Discurso sobre a situag¢do da Europa,
publicado em 1850, de tal modo, “o discurso de 1850 sobre a situagao da Europa ‘foi muito bem acolhido pelas
forcas conservadoras europeias’; segundo escrevia a Donoso o bardo de Meyendorff, embaixador da Russia em
Berlim, o discurso havia merecido os louvores, entre outros, de Schelling, de Ranke e, sobretudo, do principe
Metternich, que ndo vacilava em comparar Donoso com os grandes oradores da antiguidade” (Dardé, 2015, pp.
25-26). A presenga de Donoso Cortés na Alemanha se da por sua atuagdo como plenipotenciario da Espanha,
mas, também, por suas ideias, desse modo, de acordo com Carl Schmitt, sobretudo pelo “soberbo discurso —
admirado também por Ranke e Schelling — sobre a situagdo geral da Europa, pronunciado em 30 de janeiro de
1850” (Schmitt, 2206, p. 82). Ainda, também comentando a questdo, afirma Fabricio Castro que “Gorrona
Morales informa a presenga de Fichte e Schelling, ainda que ndo mencionados diretamente por Donoso Cortés”
(Castro, 2019, p. 38). Ora, ha certa concordancia acerca dos impactos dos discursos de Donoso Cortés no cenario
europeu, fundamentalmente na Alemanha (Ver: Schmitt, 2006; Valverde, 1970), o que permite boa hipdtese de
estudos acerca do primado da Teologia em Schelling. De tal modo, uma boa variante hipotética seria a questao
da teologia politica. Para fazer oposi¢do a Jacobi, Schelling buscava ancorar sua filosofia do absoluto na
“renovacao da filosofia da natura naturans e da unidade dos atributos da extensdo e do pensamento” (Villacafias
Berlanga, 1999, p. 212), uma leitura de Spinoza que, ndo obstante, sera conectada a Goethe (Villacafias
Berlanga, 1999, p. 212), o que ndo ¢ objeto deste estudo ¢ ndo serd desenvolvida para além desta noticia, haja
vista os estreitos limites impostos por uma dissertagdo de mestrado (Ver: Villacafias Berlanga, 1999; Ramirez,
2020).
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Ainda, os intelectuais romanticos apostaram por algum tempo na ideia de que a
Revolugdo Francesa era um acontecimento fabuloso, isto ¢, de inicio os romanticos
demonstraram pela Revolu¢do “imensa simpatia, por verem nela aquela ascensdo de uma
geragdo jovem e aquela ruptura dos velhos quadros” (Cesa, 2009, p. 1133). Ora, este parece
ser um ponto de fundamental importancia a distanciar o romantismo politico e Juan Donoso
Cortés, uma vez que este ultimo ndo admite a revolugao, sendo como uma catastrofe que serve
para castigar os povos e purificd-los do mal. Portanto, por mais que na juventude Donoso
Cortés tenha teorizado acerca da questdo do classicismo e do romantismo, ndao parece
razoavel afirmar sua inscricdo no ideario do romantismo politico (Dardé, 2015), pois, uma
leitura integral, permitida por sua insistente defesa da ditadura, deixa verificar nas linhas de
forga de seus textos a sua posi¢ao contrarrevolucionaria.

Ao reivindicarem a matriz de pensamento da teologia politica, ¢ possivel aos
contrarrevoluciondrios uma abordagem do problema da revolugdo tendo como ponto de
partida a natureza humana e propondo uma forma de estar no mundo que deve enfrentar o
mal, afastando-se, assim, da perspectiva historicista de Edmund Burke, bem como, também,
na hipotese defendida por algum momento pelos romanticos, haja vista que apostaram na
capacidade de progresso moral da natureza humana (Cesa, 2009).

No entender de Karl Mannheim:

Ao mesmo tempo que o conservadorismo aparece como uma forca distinta,
consciente e funcionalizada, ele transcende a esfera politica estrita e chega a
implicar também uma forma particular de experiéncia e de pensamento.
Aproximadamente na mesma época do surgimento do conservadorismo politico, ou
talvez até um pouco antes, surgiu um modo de pensamento conservador e uma
Weltanschauung correspondente. [...] Assim, a palavra ‘conservador’ conota, para
colocarmos deste modo, uma estrutura de mundo abrangente e completa
(Mannheim, 1982, p. 114).

De tal modo, outra diferenga bastante consideravel diz respeito a proposta de uma
revolugdo conservadora presente em De Maistre e De Bonald. H4 um horizonte ndo s6 de
frear o idedrio e a sociabilidade constituida pela Revolucao Francesa, mas, isto sim, de uma
revolucdo ao contrario (Bonald, 1988; Masitre, 2010; Abellan, 1993, p. 60; Chignola, 2005c,
p. 173), o que explica o objetivo tradicionalista de restauragdo das monarquias absolutas como

retorno a ordem?® (Bonald, 1988; Masitre, 2010), algo que esta fora de questio para Donoso

26 Neste esforgo de caracterizagdo do pensamento conservador e contrarrevolucionario, considera-se algum
consenso quanto ao tradicionalismo, isto ¢, os pensadores franceses que defendem a restauragdo. Contudo,
adverte Beneyto que “De Bonald combate a Revolugdo construindo uma ordem nova, seu objetivo ndo sera a
Restauragdo monarquica, mesmo que se converta em 1815 no idedlogo da volta do Rei ao trono. O que De
Bonald persegue ¢ uma nova sociedade fundada na ordem que o poder estabelece. Os trés fundamentos dessa
nova sociedade s6 podem ser: um poder Unico e geral, ndo dividido em facg¢des; uma religido publica; e uma
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Cortés, uma vez que o tempo das monarquias ja terminou (Donoso Cortés, 1854; 1970b;
1970d; 1970g). Este ponto marca uma primeira diferenca do pensador espanhol em relagdo as
reflexdes propostas pelos filosofos de Estado da contrarrevolugio franceses?’.

Portanto, de acordo com José Maria Beneyto (2013, p. 209):

Donoso nao cré nas possibilidades da volta da Monarquia (como De Maistre) ou na
regeneracgdo por meio de uma religido social (como De Bonald). Sua unica esperanca
¢ uma catastrofe historica de dimensdes maiores que a propria Revolugdo; uma
destrui¢do da destrui¢cdo gerada pela Revolugdo como um retorno a origem: um
paradoxal fio de Ariadne que ha de guiar através do determinismo do processo
revolucionario.

Diante do que restou dito até aqui, verifica-se que no tempo de Donoso Cortés ¢
construido um pensamento reaciondrio, uma vez que “se trata do pensamento que reage contra
a llustracdo” (Villacafias, 2004, p. 43), algo que Villacafias caracteriza como uma apologética
especial (Villacanas, 2004, p. 43), que afirma um diagndstico catastrofico acerca da
sociabilidade e da ordem em geral, impactadas estas ultimas pelo idedrio da revolugdo de
1789, sendo que esta apologética tem a revolugdo como alvo de sua critica, ao menos desde a
segunda metade do século XVIII (Villacanas, 2004, p. 45).

Parece importante observar, conforme mencionado linhas atras, que esta linhagem do
pensamento politico ndo se apresenta como um bloco unitirio e homogéneo. Neste ponto,
quando se consideram os pensadores catolicos ou, utilizando os termos de Carl Schmitt, os
filésofos de Estado da contrarrevolugao, ¢ possivel notar uma segunda diferenga entre Juan
Donoso Cortés em relagao a De Bonald e De Maistre. Trata-se, justamente, da angulacao de
sua alga de mira e do ajuste do alvo de sua critica, uma vez que o pensador espanhol nao
focaliza apenas no ideario da Revolugdo Francesa de 1789, pois, para o Marqués de
Valdegamas, a revolugdo significa o problema da desordem, isto ¢, o abalo sismico a ordem
estabelecida por Deus que ¢ iniciada com o paganismo literario, sendo este ultimo uma
imagem da renascenca, doravante, hd um processo que construiu ‘“as restauracdes do
paganismo filosofico, do paganismo religioso e do paganismo politico” (Donoso Cortés,

1970h, p. 329).

diferenciacdo hierdrquica. A meta ¢ dotar a sociedade de uma constituicdo politico-religiosa” (Beneyto, 2013,
210).
27 De acordo com José Maria Beneyto “o Donoso apocaliptico se acha mais proximo da retorica da culpa e da
destruicao de De Maistre que do positivismo avant la lettre de De Bonald. Muitas das intui¢des iniciais de De
Maistre serdo levadas a seu termo por Donoso. A fascinagdo do contrarrevolucionario francés pelos efeitos
purificadores da guerra e da destrui¢@o violenta da espécie humana se converteram ja, no pesador estremenho,
em uma apelagdo urgente ao Apocalipse” (Beneyto, 2013, p. 208).
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Portanto, no entender de Donoso Cortés, a questdo ¢ colocada em sentido espiritual,
ou seja, o liberalismo e o socialismo sdo formas de restaurar a revolucdo iniciada com a
reforma protestante®®, isto é dizer, “o verdadeiro perigo para as sociedades humanas comegou
no dia em que a grande heresia do século XVI obteve o direito de cidadania na Europa. Desde
entdo ndo ha revolugdo nenhuma que ndo leve consigo para a sociedade o perigo de morte”
(Donoso Cortés, 1970e, p. 652). Ora, parece de fundamental importancia notar a radicalidade
de Donoso Cortés em seu diagnostico. Para o pensador espanhol, existe algo de espiritual na
Revolucao que surge com o ato de desobediéncia no dia em que Lutero se ergueu contra o
papa Ledo X, queimando a bula papal de sua excomunhdo na praga de Wittenberg (Valverde,
1970), o que para Donoso Cortés significa que as revolucdes posteriores se encontram
fundadas “todas elas na heresia protestante” o que as torna “fundamentalmente heréticas”
(Donoso Cortés, 1970e, pp. 652-653). Assim, ha uma marca diferenciadora na perspectiva de
Juan Donoso Cortés quando comparado com os tradicionalistas franceses?’.

Por fim, em sintese, hd um ponto em comum que diz respeito a uma leitura teologico
politica da revolugcdo que vai compreendé-la como a expressdo do mal no mundo, um
processo de satanizagdo que, no que diz respeito a Donoso Cortés, faz desta palavra o fio de
Ariadne de seu pensamento, na medida em que “percorre, desde as primeiras paginas, todos
os escritos de Donoso Cortés” (Abelenda, 1969, p. 151), ou seja, a revolugdo ¢ uma palavra-
chave para o pensador espanhol, porque ¢ um problema ultimo, o que em sentido teologico
politico assume a imagem apocaliptica que significa uma batalha final entre 0 bem e o mal.
Contudo, a revelacdo donosiana diz respeito ao ponto de partida, ou seja, ¢ a heresia
protestante que coloca no horizonte a catastrofe, uma vez que permite ao ser humano construir
uma imagem falsa de si mesmo. Este Gltimo passara a ter uma compreensao de autonomia que
¢ falsa perante Deus e seus semelhantes, uma concepcao que arquiteta uma falsa ordem e, no

limite, este seria o feito politico pratico da revolucao (Valverde, 1970, p. 143).

28 Neste ponto, parece oportuna a adverténcia de Guido Fassd quando afirma que “aparte do pensamento
renascentista, seja em contraste ou nao com ele, a Reforma protestante colabora igualmente a dissolucdo da
civilidade medieval. Nos encontramos, pois, quando esta a ponto de romper-se aquela unidade que tanto no
religioso quanto no politico havia caracterizado o medievo, e produzir-se a destruicao da teologia na qual toda a
cultura medieval havia alcancado seu desenvolvimento” (Fasso, 1982, p. 37).
2 Para Carlos Valverde, “¢ um indiscutivel acerto de Donoso Cortés haver diagnosticado com tanta
profundidade a revolucdo e buscado sua raiz verdadeira e profunda. Antes do século XVI haviam existido,
efetivamente, revolu¢des no mundo cristdo. Porém ndo buscavam sendo mutagdes acidentais nas formas de
existir dos povos. A verdadeira Revolu¢do — com maiuscula — a transmutag@o de toda ordem crista, comegou no
dia que Lutero queimou, na praga de Wittenberg, a bula com que Ledo X o excomungava” (Valverde, 1970, p.
143).
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Feitas estas consideracdes mais gerais acerca das linhas de for¢ca do pensamento
politico conservador, ja seria possivel alguma compreensao da caracterizagdo de Juan Donoso
Cortés como integrante desta corrente. No entanto, conforme mencionado anteriormente, ha
diferencas dentro do conservadorismo e, além disso, dentro de suas varias perspectivas, como,
por exemplo, os tradicionalistas franceses e Donoso Cortés. Assim, ¢ importante para o
objetivo especifico desta parte do trabalho alguma consideragdo acerca do pensamento
contrarrevolucionario espanhol.

E oportuno mencionar que, quanto ao cenério espanhol do século XIX, pretende-se a
exposicdo dos pressupostos do pensamento conservador e, em especial, dos
contrarrevoluciondrios. Neste sentido, ¢ bastante interessante o argumento de Juan Paredes
que, primeiro aponta, em acordo com o exposto até aqui, uma aproximacao do pensamento
contrarrevolucionario surgido na Europa como reagao a Revolugao Francesa, isto €, por mais
que esta linhagem do pensamento politico reivindique principios eternos e abstratos, mostra-
se possivel reconhecer sua radicagdo historica (Paredes, 1957, p. 40).

Nao obstante, dentro das linhas de forca identificadas por Paredes, encontra-se “um
desenvolvimento dogmatico da concepgao providencialista da Historia” (Paredes, 1957, p.
39), o que sera objeto de analise posteriormente. Ainda, uma leitura do mundo que apresenta
uma dinamica conflitiva, um combate existencial entre 0 Bem e o Mal “que lutam para dirigir
o curso dos acontecimentos humanos” (Paredes, 1957, p. 39). Por esta via, nota-se a corre¢ao
da hipotese anteriormente apresentada de caracterizacdo do pensamento conservador, uma vez
que, em especial em sua linhagem contrarrevoluciondria, ¢ compreendido como “uma arma de
combate frente aos novos principios da burguesia” (Paredes, 1957, p. 40). Todavia, conforme
mencionado supra, Donoso Cortés ndo apresenta a Revolugdo de 1789 apenas como ponto de
critica, mas, também, a reforma protestante.

Além disso, Juan Paredes afirma que “os efeitos da Revolugao Francesa em Espanha
ndo produzem, de imediato, o florescimento da teoria contrarrevolucionaria” (Paredes, 1957,
p. 41). Neste ponto, apresenta-se interessante considerar a hipdtese da existéncia de
segmentagdes dentro do conservadorismo politico, bem como, diferentes temporalidades e
ritmos de absor¢do de seu ideério. Dessa maneira, por mais que nao tenha gerado um efeito de
presenga imediato na conjuntura espanhola, isto ndo significa que seus expoentes ja ndo

fossem conhecidos no debate politico em Espanha.

Ainda, Beneyto afirma com acerto que “para Donoso a revolugdo tem um claro fundamento politico e teologico:
a revolucdo surge de uma disputa teoldgica, da Reforma, porém suas consequéncias sdo de natureza politica”
(Beneyto, 1993, p. 70).
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Juan Paredes localiza a primeira guerra carlista como “o acontecimento histérico que
pde em marcha a atualizacdo em nosso pais da polémica ideoldgica, ja em vias de superacao
na Europa” (Paredes, 1957, p. 41). No topico anterior, houve um esfor¢o de apresentacao do
quadro de caracterizagao do pensamento donosiano em que se consideram alguns aspectos de
conjuntura, oportunidade em que se mostrou importante alguma consideracdo acerca deste
momento de guerra civil, pois Donoso Cortés tomou partido em defesa do direito de sucessao
da filha do rei Fernando VII, a Infante Isabel.

Conforme Miguel Artola (1983, p. 8):

De 1814 a 1840 o tema central da historia espanhola ¢ a luta de absolutistas e
liberais pelo poder, que nas mdos dos primeiros ¢ o meio de manter a sociedade do
Antigo Regime e na dos segundos servira para dar nascimento a uma nova
sociedade. O antagonismo entre as respectivas posi¢des ¢ tdo radical que ndo existia
nenhuma possibilidade de que chegassem a criar um sistema politico que lhes
permitisse dirimir o conflito mediante normas consensuais.

No entender de Paredes, a questdo dindstica apresentada por Dom Carlos ¢ o mote
central, entretanto, ndo se deve perder de vista outras questdes implicadas como, por exemplo,
“o definido carater de classe que oferece a causa de Dom Carlos” (Paredes, 1957, p. 41), que
impulsionam a contestagdo do carater feudal do dominio e das propriedades eclesiasticas, bem
como o fator regionalista, tendo em vista o envolvimento das provincias Bascas, Galegas e da
Catalunha (Paredes, 1957). Portanto, hd que se reconhecer que esta luta desenvolvida em
perspectiva de um “regionalismo espanholista, foralista, de carater campesino, ¢ o germe das
futuras lutas, depois da burguesa, para o direito de autodetermina¢dao da Galicia e da
Catalunha” (Paredes, 1957, pp. 51-52). Quando se considera este aspecto conjuntural,
verifica-se que Donoso Cortés meditou acerca dos problemas europeus de seu tempo, no
entanto, ndo negligenciou o cendrio intestino espanhol.

Ainda, segundo Carlos Valverde (1970, p. 17):

Na primeira metade do século XIX, as energias vitais do povo espanhol se
canalizaram todas para as lutas politicas intestinas, quando ndo para extremas
violéncias bélicas. Os espanhdis de entdo estdo todos na atitude unamuniana de
‘contra isto e contra aquilo’: espanholistas contra afrancesados, ‘ilustrados’ contra
retrogrados, Inquisicdo contra enciclopedistas e livre pensadores, constitucionalistas
contra absolutistas, progressistas contra moderados, ateus, deistas e magons contra
freis e Igreja. E empapando tudo o 6dio e o sangue, as ferozes guerras dinasticas,
cristinos contra carlistas.

As cidades sairam vencedoras deste conflito, todavia, a oligarquica agraria consegue
se apropriar dos despojos de combate “beneficiada na desamortizagdo dos bens eclesiasticos”

(Paredes, 1957, p. 52), sendo estes ultimos incorporados ao seu patriménio (Paredes, 1957,

Artola, 1983). Logo, foi necessaria a defesa da Igreja, inclusive nos debates das Cortes de
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Cadiz sobre as reformas constitucionais’®, o que tornou visivel os argumentos do que
Villacafias chama de apologética catolica (Villacanas, 2004), significa dizer que, no contexto
das discussdes parlamentares, nota-se a presenga de argumentos sustentados com base no
agostinismo politico e em Joseph De Maistre, por exemplo (Perfecto Garcia, 2010, p. 445).

Segundo José Luis Villacafias (2004, p. 44):

Pela primeira vez, desde o Humanismo, e pela segunda desde o mundo Classico, a
administragdo religiosa vislumbra em perigo a ordem geral da sociedade que
permitia sua hegemonia. Pois a filosofia, como a religido, gozava da devida
consequéncia sistematica e a aplicava a todas as ordens da vida social, incluido o
poder politico. Compreendendo esta sistematicidade filosofica, mas desejando
mostrar-se como o centro de resisténcia da sociedade constituida, a apologética se
apresentou como suporte do poder civil e do poder politico. Sem davida, esta
apologética cristd fala de revolugdo desde a segunda metade do século XVIII. Com
plena consisténcia, inclusive antecipa o sentido geral da verdadeira revolugdo de
1789. Os mais zelosos representantes dessa administragao religiosa avisaram acerca
do perigo do desfazimento radical que podiam sofrer seus ministros, em caso de que
triunfo das elites filosoficas, os espiritos fortes, os libertinos que de pronto passaram
a ser liberais. Dai que falaram de conspirag@o, de planos diabdlicos, de apostolado
do mal. As dimensdes maniqueias com que se compreendeu este combate, no fundo,
anunciavam que se tratava de poténcias que lutavam por vida ou morte.

A longa citacdo se justifica, tendo em vista que oferece boa sintese do apresentado
até aqui, no que diz respeito aos aspectos gerais, bem como, também, as implicagdes para o
cenario espanhol. Considerar alguns aspectos conjunturais da Espanha pode levar a
compreensdo de uma certa tradicdo do pensamento reaciondrio especificamente espanhol.
Esta era a hipotese de leitura de Marcelino Menéndez Pelayo, que no seu Historia dos
heterodoxos espanhois afirma que hd um auténtico pensamento espanhol de linhagem
tradicionalista e escolastico, que remonta aos séculos XVI e XVII, o que permite uma
oposi¢do ao discurso filosofico estrangeirizante das Luzes, representado pelos afrancesados
(Menéndez Pelayo, 2017; Perfecto Garcia, 2010, p. 443).

Assim, a questao parece melhor angulada quando se considera o aspecto mais geral,
isto €, a ideia de reacdo a Revolugao Francesa como localizagdo histérica e ponto de partida,
contudo, o conservadorismo pode ser pensado como uma forma de reacdo aos discursos
revolucionarios em geral. Para Villacands, “ndo temos aqui uma doutrina especificamente
politica, nem sequer uma doutrina filos6fica. Antes bem, trata-se antes de tudo de uma
apologética muito especial” (Villacafias, 2004, p. 43) que pode ser compreendida como uma
linha de pensamento europeu, sendo a vertente espanhola uma imagem deste conservadorismo

politico que reage contra a heranca da Aufklariing (Villacafias, 2004, p. 43; Schmitt, 2006).

30 Conforme Antonio Rivera Garcia, para a reagdo catolica espanhola “em Cédiz, os liberais, em lugar de
reformar a constitui¢do historica, suprimiram todas as tradi¢cdes politicas, profundamente mondarquicas e
catdlicas, e adaptaram as doutrinas e o sistema politico da revolucdo francesa” (Garcia, 2006, pp.19-20).
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Por fim, apresenta-se importante considerar que este combate de vida ou morte ¢ a
expressao da matriz teoldgico politica, uma vez que “ambas as partes representavam seu
combate como uma epopeia de séculos € como uma luta entre a luz e as trevas” (Villacanas,
2004, p. 46). Assim, no que tange a conjuntura interna da Espanha, Villacaias ressalta que
para além do fornecimento de fandticos que poderiam combater na situacdo limite do estado
de excecdo, deve-se considerar a consciéncia da igreja catdlica a respeito de sua complexio

310 que, em ultima analise, significa uma flexibilidade ou adaptabilidade

oppositorum
histérica que se mostrou decisiva para o pensamento conservador e reacionario espanhol, haja
vista que permitiu a este tltimo sua integracdo na temporalidade revoluciondria e constituinte
das Cortes de Cadiz, em muitos momentos discursando contra os principios revolucionarios,
todavia, deixando uma marca decisiva no moderno principio constitucional da soberania
popular, algo como elementos de reagdo prontos a serem utilizados em desfavor do principio
da soberania nacional (Villacanas, 2004, p. 48).

A partir de tais coordenadas, pode-se melhor compreender as inlimeras intervengdes
de Donoso Cortés junto ao parlamento espanhol. Neste momento, importa notar que o
elemento teoldgico politico orienta a leitura de conjuntura do pensador espanhol que justifica
a possibilidade de reacdo do governo a desordem imposta pela guerra civil no ano de 1839. O
artigo sobre o Projeto de Lei sobre os estados excepcionais, publicado na Revista de Madrid,
no mesmo ano, pode servir de exemplo. Neste trabalho, Donoso Cortés examina a situacao
conflitiva no cenario espanhol, tendo em vista os conflitos na Catalunha e Aragdo, bem como
as hostilidades feitas ao governo pelos carlistas sob comando de Cabrera (Valverde, 1970, p.
706).

Neste horizonte de perspectiva, Donoso Cortés intervém no debate publico
defendendo a hipotese de ditadura como uma forma de governo legitima. Ainda, mostra-se de
fundamental importancia considerar que este texto de 1839 estd inscrito na primeira fase de
seu pensamento, o que permite verificar as linhas de for¢a que percorrem a reflexdo donosiana
que, diante das circunstancias extremas e da situacdo limite, ndo hesita em justificar a

ditadura.

31 Neste ponto, utiliza-se a expressdo de caracteriza¢do da maquinaria teologico-politico-administrativa da igreja
catdlica feita por Carl Schmitt, sendo que esta expressdo significa uma institucionalidade que se organiza de
forma a permitir uma decisdo da autoridade superior capaz de manter sobre controle as oposi¢des complexas.
Assim, ao considerar a matriz teoldgico politica, torna-se possivel a Carl Schmitt um combate em nome do
catolicismo romano e, por conseguinte, afirma que a Igreja de Roma “tem de estar, de fato, de um lado, assim
como ela esteve, por exemplo, na primeira metade do século XIX, do lado contrarrevolucionario” (Schmitt,
1998, p. 50). Logo, a maquina teoldgico politica papista é apresentada, na compreensdo de Schmitt, como a
unica institui¢do capaz de dar conta das oposigdes complexas (complexio oppositorum) e, portanto, enfrentar o
anarquismo ateu em nome da ordem e da autoridade. Ver: Schmitt, 1998.
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Para Donoso Cortés, a proposta de lei dos estados excepcionais “sem embargo, essa
lei impossivel € uma lei necessaria. A consciéncia publica se rebela contra a autoridade que se
exerce, nao por quem a recebeu da lei, sendo por quem, em circunstancias extraordindrias, a
chama para si e a toma” (1970c, p. 711). Em sua compreensao as circunstancias
extraordinarias estdo postas na Espanha naquele momento, em especial com “as disputas de
provincia, que exerceram até aqui, € ndo certamente por disposicdo da lei, a mais completa
ditadura” (Donoso Cortés, 1970c, pp. 711-712). Note-se que o pensador espanhol mobiliza a
ditadura como caracterizagdo dos governos provincianos € como expressao da ilegitimidade
destes ultimos.

Segundo Donoso Cortés (1970c, p. 712):

Nao ¢ contra a ditadura, e aqui chamo a atengdo de meus leitores, contra a que se
levantou por todas as partes uma indigna¢ao que é forgoso aplacar a todo custo. O
povo ndo se queixa, ndo pode queixar-se de uma ditadura que lhe salva; porém,
obedecendo irresistivelmente a um poderoso instinto de justica, quis examinar os
titulos do ditador que se impde; pretendeu convencer-se da legitimidade da
submissdo pela legitimidade de sua origem.

Ora, do exame desta passagem, ¢ possivel verificar que Donoso Cortés apresenta
uma imagem teoldgico politica da ditadura ja em texto de sua fase liberal-doutrinaria. Em sua
compreensdo, a ditadura se justifica na exata medida em que o povo a compreende legitima
como recurso de sua propria salvacao. Desse modo, ¢ preciso estar atento aos tempos
excepcionais, pois “o legislador que, em tempos de distirbios e transtornos, aspira a governar
com as leis comuns ¢ um imbecil” (Donoso Cortés, 1970c, p. 712), uma vez que na
temporalidade da situagdo limite a regra comum do legislador deve ser o direito excepcional
(Donoso Cortés, 1970c, p. 712)*2. Ainda, afirma o pensador espanhol “assim como o homem
em nenhum tempo pode caminhar sem Deus, as sociedades em nenhum tempo podem
caminhar sem lei”, sendo assim, “apesar de que uma boa lei sobre estados de sitio ¢ de todo
impossivel, era, sem embargo, entre nos, de todo ponto necessaria” (Donoso Cortés, 1970c, p.
712). Logo, verifica-se a justificacdo teoldgico politica da legitimidade da ditadura dado a
circunstancia excepcional da guerra civil e das lutas provincianas, que, no limite, ja se
projetam como uma verdadeira ameaca a unidade existencial da Espanha (Abelenda, 1969, p.

71).

32 Nas palavras de Donoso Cortés, “O direito comum ¢ a regra ordinaria dos homens em tempos tranquilos. O
direito excepcional € sua regra comum em circunstancias excepcionais” (Donoso Cortés, 1970c, p. 712). Por
aqui, parece possivel verificar a leitura schmittiana do direito de situagdo. Ver: Schmitt, 1996a.
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Além disso, outro importante escrito de juventude ¢é o texto Principios
constitucionais aplicados ao projeto de Lei Fundamental, apresentado as Cortes no ano de
1837. Donoso Cortés estabelece um didlogo com os publicistas e, em especial, com Benjamin
Constant, a fim de demonstrar a fraqueza da concep¢do de uma institucionalidade que se
organiza a partir da ideia de divisdo de poderes (Donoso Cortés, 19701). Para Donoso Cortés,
esta proposta de organizagdo politico-juridica do Estado ndo leva em consideracdo a natureza
do Poder e, menos ainda, a natureza das sociedades humanas, desse modo, “a unidade social e
a unidade do Estado desaparecem em meio a esta inundagdo de Poderes” (Donoso Cortés,
19701, p. 449). Nao obstante, inicia a exposi¢ao de seu argumento afirmando que € preciso
reconhecer a coexisténcia de ao menos duas agdes, a saber, “a agdo social e a dos individuos”
(Donoso Cortés, 19701, p. 449), o que permite verificar que onde se apresenta a acdo esta
também uma forca, haja vista que so esta ultima permite uma explicagdao das agdes (Donoso
Cortés, 19701, p. 449).

Neste sentido, pode-se notar uma semelhanca entre a agao do governo e a do sudito,
na exata medida em que as duas se apresentam como uma forca. Todavia, aqui termina sua
semelhanga, uma vez que “as Cortes nao sao um Poder, porque ndo reconheco, nem os
publicistas reconhecem nelas, a faculdade de colocar-se em contato com o sudito” (Donoso
Cortés, 19701, p. 452), o que permite a Donoso Cortés concluir que a auséncia desta faculdade
retira a possibilidade de reconhecimento do poder constituinte.

No entender de Donoso Cortés, “a palavra Poder ndo tem plural nas sociedades

humanas e, por conseguinte, toda a teoria da divisdo dos Poderes ¢ uma teoria absurda; e que
esta teoria, convertida em fato ¢ um fato antissocial e monstruoso” (Donoso Cortés, 19701, p.

452) que coloca no horizonte tempestades e tormentas. Logo:

E tdo certo que o povo ndo ¢ a sociedade, que os individuos, que sdo os que
constituem o povo, sdo cabalmente os que com sua personalidade introduzem a
perturbagdo nas sociedades e ameacam sua existéncia, porque rompem com sua
harmonia, por isso as sociedades necessitam um Poder, e a missao deste Poder ¢
conservar as sociedades reprimindo a individualidade humana, que, faltando-lhe este
dique, se desborda. Mas este Poder, para que cumpra sua missao, € preciso que seja
um, porque a sociedade € uma; indivisivel, porque a sociedade ¢ indivisivel, e
perpétuo, porque a sociedade € perpétua. S6 assim o Poder representa a sociedade, e
a sociedade vive e progride a sombra do Poder (Donoso Cortés, 19701, p. 453).

Esta passagem de texto importante de sua fase liberal-doutrinaria permite observar o
esforco de didlogo critico com ideario e o vocabulario advindo da Revolucao de 1789.
Donoso Cortés pretende justificar a monarquia como a legitima representante da sociedade,
contudo, o que fica bem esbocado nas pretensdes dos constituintes de Cadiz € o interesse em
reconhecer aos suditos o direito de insurrei¢do, o que afeta a obediéncia devida pelos suditos e
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“condena o monarca a uma insolente tutela” (Donoso Cortés, 19701, p. 456). Nota-se uma
linha do conservadorismo reacionério espanhol, uma vez que a critica do parlamentarismo
esta ancorada na concepgao de “um auténtico governo nacional que represente, como fez no
passado a monarquia catdlica, a unidade, a homogeneidade, da nagdo espanhola” (Garcia,
2006, p. 20). Logo, em nome da ordem e da salvacdo da unidade da sociedade, a ditadura é,
na compreensdo de Donoso Cortés, uma forma legitima de governo, em especial quando o
Trono se encontra vulnerdvel e desarmado diante da democracia, haja vista que “agora mais
do que nunca ¢ débil o Poder e forte o povo” (Donoso Cortés, 19701, p. 481). Dessa forma, a
ditadura ja aparece como um recurso que vem do alto e se coloca contra os interesses
populares.

Portanto, no contexto das Cortes de Cadiz de 1837, Donoso Cortés afirma que “o
povo ¢ um gigante; seu trono, uma montanha; sua clava ¢ como a clava de Hércules; seu
escudo, como o escudo de Aquiles; sua colera, como o raio dos deuses” (Donoso Cortés,
19701, p. 481). Desse modo, o Poder fragilizado sucumbe as pressdes e a revolucdo, o que
Donoso Cortés vincula, nesta primeira etapa de seu pensamento, ao processo de corrup¢ao dos
povos. Portanto, o Poder decrépito sucumbe e, doravante, ascende em seu lugar um poder
exercido pela inteligéncia que sabera distribuir a justica, sendo esta ltima a “palavra magica,
que ¢ a primeira necessidade dos povos e que ¢ a Unica que pode serenar as tempestades,
colocando-se acima das revolugdes, entdo, senhores, esse Poder inteligente e forte ¢ um Poder
legitimo” (Donoso Cortés, 19701, p. 442). Por esta via, nota-se a j& assinalada presenga de um
a ideia de inteligéncia que ¢ compreendida de forma relativa, pois a absoluta ¢ exercida por
Deus, o inico que pode, também, agir com maxima justiga.

A leitura integral da obra donosiana permite verificar que o pensador espanhol esteve
apoiado, ja nesta primeira fase liberal-doutrinaria, na matriz teolégico politica. Neste sentido,
nas Li¢oes sobre o direito politico aparece a imagem de um povo corrompido pela revolugao e
que reivindica o direito de insurreicdo. Na compreensdo de Donoso Cortés, este povo serd
apagado do livro da vida pela interven¢do da Providéncia, sendo que esta tltima “apaga a esta
sociedade do livro das sociedades, um povo conquistador lhe serve de instrumento, o dedo de
Deus lhe guia” (Donoso Cortés, 1970b, pp. 442-443).

H4 um diagnostico de enfermidade da sociabilidade, ou seja, “o cetro da
Humanidade nao foi confiado pela Providéncia a um génio maligno nem a um Deus
inflexivel; a sociedade ndo estd condenada ao caos. Se as revolugdes a agitam, se a febre a
devora, se a corrupgdo a consuma, se os crimes a mancham, ¢ porque seu destino ¢ um

combate como condic¢ao da vitdria” (Donoso Cortés, 1970b, pp. 443-444). De tal modo, para
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o Marqués de Valdegamas, se aqueles que nasceram em ma hora combatem o bom combate,
torna-se possivel a vitéria, uma vez que as catastrofes se colocam no horizonte, significa dizer
“so ¢ eterna a verdade; so ¢ eterna a memoria do varao forte que sabe defendé-la entre ruinas”
(Donoso Cortés, 1970b, p. 444), ou seja, nesta citagcdo ja se nota a hipotese da catastrofe como
intervencdo da providéncia que permite a salvagdo, mesmo que com o recurso a inteligéncia.
Neste horizonte de perspectiva, surgida a catastrofe da revolugdo, afirma Donoso

Cortés:

Toda revolugdo politica, no primeiro momento de sua apari¢do, debilita o Poder, ¢
um Poder forte era a unica esperanca de satde para esta sociedade estremecida.
Quando os costumes sdo a causa do desenvolvimento das revolugdes, o Governo s
pode termina-las por meio da ditadura; porque s6 sendo ditador pode colocar em seu
curso a torrente dos costumes transbordados (Donoso Cortés, 1970b, p. 441).

Assim, € preciso, novamente, levar a sério as afirmacdes feitas por Donoso Cortés
em sua correspondéncia. Neste sentido, na j& mencionada epistola direcionada a Blanche
Raffin, verificou-se que o pensador espanhol afirma que sempre foi religioso no intimo de sua
alma (Donoso Cortés, 1970f, p. 342). Nao obstante, em carta destinada ao conde de
Montalembert destaca que, para além do mistério que opera uma conversdo, esta Ultima
ocorreu em sua vida ndo sé pela misericordia divina, mas por seu estudo profundo das
revolucdes (Donoso Cortés, 1970h, pp. 327-328).

Diante do que restou dito até aqui, o ponto final desta primeira parte da investigagao
diz respeito ao olhar teologico politico que atravessa a reflexdo donosiana, o que permite a
Donoso Cortés uma leitura pessimista quanto a natureza do homem. Desse modo, faz-se
importante reconhecer que ha uma antropologia filos6fica em Donoso Cortés*, que se apoia
na matriz teoldgico politica, considerando sua maior ou menor intensidade na meditacdo do
Marqués de Valdegamas.

De acordo com Raul Sanchez Abelenda (1969, pp. 171-172):

Sem embargo, os escritos donosianos tém um forte sabor antropoldégico. Desta
perspectiva podem extrair-se muitos e preciosos elementos antropologicos.
Acontece que Donoso Cortés ¢é, essencialmente, um pensador politico. [...] Com
efeito: tudo depende da ideia que se tenha do homem.

O ponto que interessa a este momento da presente investigagdo ¢ o da forma como
Donoso Cortés relaciona sua antropologia filos6fica com a justificagdo da ditadura, isto &,

como o pensador espanhol, a partir da matriz teoldgico politica, tem uma visdo pessimista

33 Abelenda faz uma leitura que afirma uma antropologia politica donosiana, contudo, adverte que “Donoso
Cortés ndo sistematizou uma antropologia. Mesmo que nos fale constantemente do homem [...] ndo esperemos
encontrar em seus escritos uma sistematizagdo dos problemas mais gerais que delineiam uma psicologia”
(Abelenda, 1969, p. 171).
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quanto a natureza humana que ¢ capaz de uma agdo desordenadora e desobediente. Esta acao
em desobediéncia a ordem é a revolugdo, que conta com um apostolado do mal no mundo**.

Conforme verificado, na primeira fase do pensamento donosiano nao ¢ possivel
afirmar uma auséncia completa da matriz teoldgico politica. Todavia, o que assevera o proprio
Donoso Cortés ¢ que sua leitura dos liberais e doutrinarios franceses diminuiram a intensidade
de sua agdo espiritual, contudo, ¢ possivel notar sua leitura dos problemas politicos de seu
tempo com uma aproximagao da teologia politica. Ja no texto de 1832 sobre a Memoria sobre
a situa¢do da monarquia, o Marqués de Valdegamas apresenta uma imagem de fundo
teologico do periodo de Fernando VII, dando conta de que facgdes politicas que haviam se
organizado a sombra do trono pretendem, a partir de um teatro onde brilham os punhais’>,
retirar o direito de sua filha de assumir a coroa (Donoso Cortés, 19705, p. 215).

A leitura teoldgico politica apresentada em sentido providencialista — que sera
objeto do proximo capitulo —, é o que permite a Donoso Cortés a compreensdo do caminho
da humanidade, bem como o dos monarcas, como um aspero percurso em que se apresenta a
luta politica e o desafio da revolugdo. Por esta via, mostra-se possivel a Donoso Cortés um
exame da conjuntura espanhola que toma como ponto de partida justamente o problema da
revolucdo francesa, logo, as fac¢des espanholas “derramam sobre a nacdo todo o género de
males” (Donoso Cortés, 1970j, p. 215). Assim, Donoso Cortés, em um primeiro momento,
apresenta uma leitura catastrofica da revolucao, entendendo-a como a encarnag@o do mal.

Ainda, dird Donoso Cortés (19705, pp. 215-216):

As revolugdes s6 produzem ruinas, para elevar seu império sobre os escombros. A
Franga atravessou por meio dos horrores da Reptblica, a gloria do Império, a
serenidade da Restauragdo e as convulsdes de julho; mas, nem da Republica, nem do
Império, nem da Restauragdo, nem das convulsdes nasceu o principio que devem
serena-la; a tempestade ruge em seu seio e a dissolugdo acomete existéncia. Os
espanhois sabem que a revolugdo que ataca atualmente a Europa ¢ menos uma
revolugdo politica que uma revolugdo social, em que se abismam todas as
existéncias, todos os interesses e todas as propriedades; eles sabem que toda
revolucdo promovida pelas massas vao sempre acompanhadas de uma irrupgao nas
propriedades, porque as massas ndo fazem revolugdes por principios, sendo por
interesses.

3% Importa ressaltar que este ponto toma o sentido grego originario grego de apostolo (dmOGTOAOC), isto &,
“apostolo ¢ fundamentalmente um ‘emissario’” (Grenz; Guretzki; Nordling, 2000, p. 13). Ainda, para Millard
Eickson dentro do sentido grego da expressdo também cabe a compreensdo como enviado (Millard, 2011, p. 18).
35 Aqui ¢ interessante estar atento a utilizagdo imagética do punhal como aquilo que representam as forgas
populares, uma vez que esta passagem ¢ de texto da fase liberal-doutrinaria. A imagem do punhal também sera
utilizada no Ensaio e no Discurso sobre a ditadura, sendo que n3o ha variagdo da relacdo entre interesses
populares, desconfianga ¢ punhal.
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A citagdo permite observar o primeiro nivel da desconfianca de Donoso Cortés, haja
vista a forma detrativa que se refere as massas e, em especial, sua revolucdo social feita por
interesses que tém no horizonte a questdo da propriedade. Nesta primeira fase da reflexdo
donosiana, sua leitura da revolugdo, a principio, pode parecer algo contraditéria, uma vez que
em alguns momentos, como no texto Consideragoes sobre a diplomacia, publicado em 1834,
ha uma compreensao algo concessiva a revolucao (Donoso Cortés, 1970a). Neste trabalho, ja
esta verificada a hipdtese de uma ameaca existencial aos povos, isto €, a revolucao pode ser
entendida como algo justo quando necessaria “para salvar a sociedade de sua ruina” (Donoso
Cortés. 1970a, p. 237). Entretanto, adverte o Marqués de Valdegamas que estas ultimas
“seriam o maior agoite dos povos se ndo as houvessem feito necessarias os tronos” (Donoso
Cortés, 1970a, p. 237).

Ao se considerar a hipdtese da presenca da matriz teologico politica ja nos escritos
do primeiro Donoso Cortés, verifica-se que sua concessdo a revolugdo estd inscrita na ordem
providencial, isto ¢ dizer, para Donoso Cortés, “era necessario a guerra civil, como se a
providéncia quisesse fazer-lhes conhecer que a gloria ndo se alcanga sendo por meio de um
combate sem tréguas; que o homem nao se sublima sendo por meio da dor” (Donoso Cortés,
1970a, p. 227). Assim, a revolugdo ¢ compreendida, neste momento, como algo que se
encontra nas entranhas da sociabilidade como um fato primitivo, o que expressa uma luta
politica que parte de interesses que desordenam a sociedade e ameagam a propriedade privada
(Donoso Cortés, 1970a). Logo, a legitimidade politica da relagdo de poder esta apoiada na
ordem do mundo que foi constituida por Deus, de tal modo, “no mundo nao ha mais que uma
legitimidade absoluta; esta existe sem diivida em Deus, mas s6 em Deus existe” (Donoso
Cortés, 1970a, p. 264).

Por esta via, verifica-se que, para além do liberal doutrinarismo e sua aposta na
inteligéncia, ha, também, o elemento de ordem teoldgico politica que permite a Donoso
Cortés afirmar a legitimidade absoluta da ordem dada por Deus. O pessimismo antropoldgico
¢ apresentado de maneira vinculada a esta matriz, pois, para Donoso Cortés, o ser humano ¢
um sujeito de interesses e “a tendéncia de todos os interesses materiais ¢ complicar-se e
subdividir-se; seu efeito, individualizar e dissolver” (Donoso Cortés, 1970a, p. 265). Dessa
forma, ndo ¢ possivel uma sociabilidade fundada em interesses, uma vez que sdo dissolventes,
diagnoéstico que permite compreender a reserva apresentada por Donoso Cortés quanto as

massas.
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Ainda que Donoso Cortés apresente uma leitura em termos de uma razao absoluta
nesta fase liberal-doutrinaria, a imagem do homem apresentada nao se coloca nos trilhos de
uma apologia de sua autonomia com a relacao a ordem divina. O homem como ser inteligente
e livre faz possivel o governo por meio de um célculo que, no limite, constrdi também a
sujeicao e a obediéncia, ou seja, constitui uma ordem que advém da espontaneidade (Donoso
Cortés, 1970b, p. 385). Dessa maneira, a inteligéncia torna possivel o governo, bem como a
liberdade a sujei¢do (Donoso Cortés, 1970b, p. 383).

Dir4, entdo, Donoso Cortés “e, vejam senhores, como a onipoténcia da razdo e a
onipoténcia da justica sdo uma mesma coisa, € sendo, constituem a sé onipoténcia que, sem
ruborizarmos, podemos reconhecer: a onipoténcia que existe no céu” (Donoso Cortés, 1970b,
p- 388). Assim, nota-se claramente que a leitura donosiana ¢ feita a partir da matriz teologico
politica, o que permite, apOs estas consideragdes, apresentar uma abordagem em que
aprofunda seu pessimismo acerca da natureza humana.

Quando o grau de intensidade da religiosidade aumenta em Donoso Cortés, verifica-
se o aprofundamento de seu pessimismo, uma vez que pretende explicar a revolu¢ao como
desordem e encarnagdo do mal no mundo. Para tanto, Donoso Cortés vale-se da imagem

biblica da rebelido angélica a fim de conectar a guerra divina e o pecado original®®

que, por
consequéncia, marcam a linhagem adamica (Donoso Cortés, 1970e; 1970k). Nesse sentido, o
pensador espanhol mobiliza a ideia de um afastamento de Deus pelo homem (Grenz;
Guretzki; Nordling, 2000, p. 102) e, especificamente quanto ao pecado original,
“rigorosamente falando, o pecado original ¢ o estado de separagao em relagao a Deus comum
a todo homem” (Grenz; Guretzki; Nordling, 2000, p. 102). Portanto, Donoso Cortés sataniza a
revolu¢cdo como mal no mundo, na exata medida em que a conecta com a revolta satanica.
Dessa maneira, ¢ “dai que provém o carater pessimista que tantas vezes reprovaram em sua
antropologia, desejoso de eliminar toda sombra do bom selvagem, da bondade natural
predicada por Rousseau, pela Revolucdao” (Garay Vera, 1988, pp. 940-941). A leitura
teologico politica de Donoso Cortés pretende objetar a revolugcdo e o intelectual que a

sustenta, ou seja, Jean Jacques Rousseau, contrapondo a boa natureza humana uma imagem

demoniaca que se explica por meio do mito da queda®’.

3¢ Tomando o sentido teoldgico mais geral acerca do pecado, pode ser entendido como a “incredulidade e
desconfianga basica para com Deus, além de rejeigdo dele, afastando-o do centro da realidade”. Ainda, (Grenz;
Guretzki; Nordling, 2000, p. 102).
37 Neste trabalho, a ideia de mito ¢ compreendida a partir da leitura de Furio Jesi, a saber, mito ¢, na acepgio
originaria, uma “palavra eficaz” que “significava originariamente também a esséncia das narragdes sobre
‘deuses, seres divinos, etc’” (Jesi, 1977, pp. 24-25).
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Apds a conversdo intelectual de Juan Donoso Cortés, ha um processo de
radicalizagdo de sua antropologia filosofica. Neste momento, Donoso Cortés passa a
apresentar uma leitura bastante negativa da natureza humana que encontra seu eixo de ligagdo
com a soberba angélica, sendo esta ultima a semente da qual ira brotar a arvore do erro e das
ilusdes do ser humano (Garay Vera, 1988, p. 940). Neste sentido, para Donoso Cortés, a
ordem advém do caos (Donoso Cortés, 1970e, p. 566), tendo em vista que ela é constituida
por Deus. O problema da condenacao humana esté ligado a faculdade de escolher, ou seja, ao
livre arbitrio®®, mais especificamente ao uso que o ser humano vem a fazer desta faculdade, o
que implica no reconhecimento da imperfeicao da liberdade humana (Donoso Cortés, 1970e,
p. 567).

O ponto que parece de fundamental importancia ndo perder de vista ¢ a conexao da

linhagem adamica ao apostolado do mal, ao anjo rebelde. Dira, entdo, Donoso Cortés:

De onde se segue que o mal, produzido pelo livre arbitrio angélico ou o livre arbitrio
humano, ndo pode ser ¢ ndo foi outra coisa que a negacdo da ordem, que Deus
colocou em todas as coisas criadas, cuja negagdo vai e volta na palavra mesma que a
significa, com o qual se afirma o mesmo que se nega; essa negagdo se chama
desordem. A desordem ¢é a negagdo da ordem, ¢ dizer, da afirmagdo divina, relativa a
maneira de ser de todas as coisas (Donoso Cortés, 1970e, p. 569).

O anjo rebelde afasta-se de Deus, isto significa que havera uma mudancga constitutiva
na natureza angélica, ou seja, o afastamento do centro de gravitacdo divino opera ‘“uma
mudan¢a em sua maneira de ser, que consistiu em converter seu movimento de gravitacao
para seu Deus em um movimento de rotacdo sobre si mesmo” (Donoso Cortés, 1970e, p. 569).
A agdo angélica passa, entao, do ato de rebeldia a soberba sobre sua poténcia de ser si mesmo.
O livre arbitrio sera compreendido como esta capacidade arrogante de agir com afastamento
de Deus e, por consequéncia, como agente da desordem, que seria a Ultima encarnada no
tempo histdrico na revolugdo, isto €, um erro cometido contra a divindade que se caracteriza
como uma atualizag¢do da primeira heresia do anjo rebelde.

Afirma Donoso Cortés “aquela rebeldia do anjo foi a primeira desordem, o primeiro
mal e o primeiro pecado, raiz de todos os pecados, de todos os males e de todas as desordens
que haviam de vir sobre a cria¢do, e em particular sobre a linhagem humana, nos tempos
subsequentes” (Donoso Cortés, 1970e, p. 582). Neste horizonte de perspectiva, verifica-se

claramente a ligagdo que o Marqués de Valdegamas estabelece entre a rebeldia angélica e a

38 Aqui vale a pena citar trecho de um texto encontrado por Abelenda no arquivo pessoal da familia de Donoso
Cortés. No apontamento inédito afirma o pensador estremenho "o livre arbitrio ¢ a faculdade que tem o homem
de introduzir a perturbagdo no universo. A liberdade politica é a faculdade que tem o cidaddo de introduzir a
perturbagdo nas sociedades humanas" (Donoso Cortés. Apud. Abelenda, 1969, p. 220)
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linhagem adamica por meio do livre arbitrio. A questdo da desordem percorre a imagem
teoldgica e se insere na temporalidade historica como atualizacdo, uma vez que “a desordem
causada pela prevaricagdo do homem foi parecida a causada pela rebelido do anjo” (Donoso
Cortés, 1970e, p. 569). O ser humano, como o ato satanico, afastou-se do eixo de gravitacao
de seu Deus, o centro ordenador de todas as coisas, algo como uma aposta soberba em seu
proprio entendimento, significa dizer que “com sua vontade e com suas obras, constitui-se em
centro de si proprio” (Donoso Cortés, 1970e, p. 569). Logo, perdendo-se na desagregacao de
sua vontade, o que implica em uma modificacdo de sua natureza.

Na compreensdo de Juan Donoso Cortés, “tudo havia sido antes no homem
concordancias e harmonias; tudo foi depois nele guerra, tumulto, contradi¢des, dissonancias.
Sua natureza se converteu de soberanamente harmonica em profundamente antitética”
(Donoso Cortés, 1970e, pp.569-570). Por aqui, verifica-se o eixo de ligacdo entre a guerra
divina e o pecado original, o que altera a natureza humana a ponto de ser ela reconhecida pelo
pensador espanhol como a linhagem decaida de Adao, ou seja, recupera uma importante
questio teoldgica, colocada ao longo da histéria®®.

Nas palavras de Donoso Cortés (1970e, p. 626):

Convém observar que nosso primeiro pai foi a um tempo mesmo um individuo e
uma espécie, um homem e a espécie humana, a variedade e a unidade juntas em um;
[...] a unidade onde originariamente reside, daqui foi que a espécie, que estava em
Adao, saiu de Addo, pela geragdo, para constituir-se separadamente. Porém, como
Adao, ao proprio tempo quer era individuo era espécie, resultou necessariamente
daqui que Adao esteve na espécie da mesma maneira que esteve no individuo.
Quando o individuo e a espécie foram uma mesma coisa, Addo foi essa coisa
mesma; quando o individuo e a espécie se apartaram para constituir a unidade e a
variedade, Adao foi estas duas coisas separadas, da mesma maneira que havia sido
antes duas coisas mesmas juntas em um. [...] E como o pecado foi antes da
separagdo, ¢ como Adao pecou juntamente com sua natureza individual e com sua
natureza coletiva, resultou daqui que assim um como o outro foram ambos
pecadores. Pois bem: se 0 Addo individuo morreu, o Addo coletivo néo esta morto, e
ndo havendo morrido, conserva seu pecado. Como o Addo coletivo ¢ a natureza
humana sfo uma e a mesma coisa, a natureza humana ¢é perpetuamente culpavel,
porque € perpetuamente pecadora.

Verifica-se, desse modo, a imagem da transmissao do pecado na reflexdo donosiana.
Neste sentido, Donoso Cortés argumenta que os seres humanos sdo os filhos sem fortuna
daqueles desventurados pais miticos, vitimados pelo ressentimento do anjo caido que se fez
serpente para rastejar no paraiso a fim de arrastar em sua condenacdo toda a raga humana

(Donoso Cortés, 1970e, p. 582), hd uma atuagdo soberana de Deus que imputa o castigo ao

3 Neste ponto, importa considerar se “o pecado original esteve relacionado com a discussdo sobre como o
pecado de Adéo afeta toda a humanidade: se por meio da transmissdo da natureza caida de Addo ou por meio da
imputagdo de Deus (creditando a todos o pecado de Addo)” (Grenz; Guretzki; Nordling, 2000, p. 102).
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pecado como causa da culpa, ou seja, o dogma da transmissdo da culpa ¢ um dos mistérios
importantes da revelagdo divina (Donoso Cortés, 1970e, p. 622).

Desse modo, sua prevaricagdao foi tdo grande quanto a do anjo rebelde, o que gera
profundissimo impacto em sua natureza, trazendo uma desordem espiritual, haja vista que nao
ha mais um império do entendimento sobre a vontade, ou seja, “a carne saiu da obediéncia em
que havia estado do espirito, e o espirito, que havia estado sujeito a Deus, caiu na servidao da
carne” (Donoso Cortés, 1970e, pp. 569-570). Portanto, a natureza humana ¢ corrompida e
corrupta, o que ndo permite a0 homem continuar acreditando na ilusdo de sua capacidade
constituinte, conforme defendem as escolas racionalistas, nem mesmo em suas imagens
politicas como o liberalismo e os socialismos. A hipotese donosiana ¢ a de que a matriz
teologico politica sustenta a ordem do mundo, isto significa que uma verdade teologica que da
conta de explicar os erros humanos ¢ justamente o dogma do pecado original (Villalmonte,
2009, p. 409).

Em carta enderecada ao Cardeal Fornari, em 19 de junho de 1852, afirma Donoso

Cortés:

Entre os erros contemporaneos ndo ha nenhum que néo se resolva em uma heresia; e
entre as heresias contemporaneas ndo ha nenhuma que ndo se resolva em outra,
condenada de antigamente pela Igreja. Nos erros passados, a Igreja condenou os
erros presentes e os erros futuros. Idénticos entre si quando se considera desde o
ponto de vista de sua natureza e de sua origem, os erros oferecem, sem embargo, o
espetaculo de uma variedade portentosa quando se lhes considera desde o ponto de
vista de suas aplicagdes (Donoso Cortés, 1970k, p. 745).

A presente passagem, alinhada com o animo de exposicdo das linhas de forca do
argumento donosiano nos paragrafos anteriores, permite verificar algo como uma genealogia
da revolucdo, com especial interesse para seus “antecedentes teoldgicos, morais, sociais e
politicos” (Garay Vera, 1988, p. 939). Desse modo, agora se mostra completo a moldura do
ataque donosiano, uma vez que a heresia que tomarad a imagem da revolugdo apds o pecado
original serd a reforma protestante e, doravante, Donoso Cortés ira projetar a ideia teoldgica
do pecado e do mal no mundo sobre os processos revoluciondrios, condenando, inicialmente,
os acontecimentos franceses de 1789. Nesta epistola ao Cardeal Fornari, Donoso Cortés
afirma que, para além da questao religiosa dos erros, interessa-lhe o problema politico e social
das desordens que colocam no horizonte da sociabilidade a tormenta. Esta Gltima sera um
produto da razdo, uma vez que “ndo resta satisfeita se ndo desce as esferas politica e social
para conturbar tudo, fazendo sair, como por encanto, de cada erro um conflito, de cada heresia
uma revolu¢do, e uma catastrofe gigantesca de cada uma de suas soberbas negagdes” (Donoso

Cortés, 1970k, p. 745). De tal modo, a aposta no esclarecimento ¢ compreendida em chave
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teologico politica como uma soberba heresia e uma demagogia (Garay Vera, 1988, p. 939)
que atualiza no tempo histdrico a prevaricacdo angélica, bem como a de Adao.

Segundo Cristian Garay Vera (1989, p. 941):

A negacdo da ordem sobrenatural, a primeira vista uma questdo meramente
teologica, supde consequéncias no plano natural, posto que toda questdo teologica
— ao dizer de Donoso Cortés — supde uma consequéncia no plano natural. Esta
afirmacdo ¢ extraordinariamente fecunda na hora de precisar quais sdo estas
consequéncias, porque se no orgulho radica a causa das revolucdes, haverd que
convir em sua natureza espiritual, em sua condi¢do de agravo, de pecado, contar o
espirito que conduz a vanidade do antropocentrismo, do liberalismo e, finalmente,
do socialismo.

Por esta via, torna-se possivel a Donoso Cortés uma compreensdo da unidade da
revolugdo como “heresias secularizadas, antiteoldgicas, profanas” (Garay Vera, 1988, p. 942)
que assumem um discurso de subversao da ordem do mundo com promessas de uma outra
vida na terra. Dessa forma, a civilizagdo filosofica do iluminismo ¢ apresentada como um
verdadeiro apostolado do mal que defende o pecado da revolugdo, pois esta ultima busca
legitimidade em si mesma como produto da razdo humana, significa dizer uma filosofia da
histéria que afirma o triunfo da razao no tempo historico (Beneyto, 2013, p. 206).

Diante do que restou dito até aqui, importa considerar que, para Donoso Cortés,
compreendido agora como pensador que integra a matriz teoldgico politica que o permite se
posicionar na defesa de Deus e em perspectiva contrarrevolucionaria, esta pretensao
racionalista, que justifica tanto posicoes do liberalismo politico-parlamentarista, quanto dos
integrantes dos socialismos, no fundo pretende inaugurar uma nova era, 0 que, em seu
entendimento, sera compreendido como um monstro satanico (Beneyto, 2013, p. 206), isto &,
a encarnac¢do do anjo rebelde que tem no horizonte de sua a¢ao a desordem.

Portanto, a fim de dar combate ao inimigo revolucionario, considerando a
corrompida natureza humana que atualiza a desobediéncia do anjo caido, ¢ preciso pensar de
forma mais radical o dualismo ordem e liberdade, a fim de bem posicionar uma autoridade
que dé conta de barrar os processos revolucionarios. Desse modo, o pensador estremenho
pensa uma metafisica da ordem providencial, o que sera feito por Donoso Cortés em sentido

apocaliptico, sendo este tema objeto do proéximo topico.
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III. O ENVIADO DO CEU E A DITADURA DA CONTRARREVOLUCAO

“Que es, pues, sefiores, el dogma de la soberania del
pueblo, historicamente considerado? Es una maquina de
guerra que sirvié a la Humanidad para destruir la obra de
doce siglos” (Donoso Cortés, 1970b, p. 344)

A partir de afirmag¢des como esta que serviu de epigrafe — considerando que este ¢
um trecho das Li¢oes de Direito Politico, portanto, texto de juventude —, mostra-se possivel
para alguns autores a caracterizagdo de Donoso Cortés como um profeta. Neste sentido, para
Victor Andrés Belaunde ha um “assombroso sentido profético de Donoso. E o vidente
maximo da crise europeia” (Belaunde, 1953, p. 45). O comentador peruano busca também
chamar a atengdo para a importancia do pensador espanhol para seu tempo e, talvez, para
além dele, como um perspicaz anunciador da catéastrofe. Desse modo, o Marqués de
Valdegamas ndo s6 pode ser reconhecido como autor pertencente a matriz de pensamento da
teologia politica, mas, também, verifica-se que ¢ apontado como um intelectual apocaliptico
(Belaunde, 1953; Herrera, 1978; Beneyto, 1993; Mayorga, 1993; Magaz, 1999; Schmitt,
2006; Bueno, 2013).

De acordo com Carl Schmitt, o nome de Donoso Cortés ressurge quando a catastrofe
se aproxima (Schmitt, 2006). A lembranca do pensador espanhol ocorre por poucos instantes
“nos momentos de panico e perigo, quando rompia o século e se revelava o sentido do
mistério” (Schmitt, 2006, p. 7), isto ¢, quando do surgimento de uma temporalidade
apocaliptica se recorre a Donoso Cortés. A temporalidade apocaliptica é algo importante.
Desse modo, uma boa imagem desta nog¢do ¢ apresentada por Elettra Stimilli quando afirma
que “nos ultimos anos nao faltaram acontecimentos que pareciam anunciar ‘o fim de todas as
coisas’, como poderiamos dizer com uma expressao kantiana” (Stimilli, 2020, p. 391). Logo,
“o que caracteriza o tempo apocaliptico ¢ a experiéncia de espera e medo de um fim
iminente” (Stimilli, 2020, p. 391). De tal maneira, hd uma forma de pensar e representar a
ordem do tempo, isto €, a temporalidade historica, ordenada por Deus, que tem origem com a
criacdo e que terd um fim. Portanto, para a matriz teologico politica do catolicismo na leitura

donosiana*® h4 algo como um caminho sem volta para a catastrofe, especialmente acelerado

40 Neste ponto, ao que parece, Donoso Cortés também busca inspira¢do em Agostinho. Para o Bispo de Hipona,
a critica a Varrdo e as imagens da theologia do paganismo, passa pela abordagem da ordem do tempo,
oportunidade em que Agostinho afirma a tese de que se pode verificar que “nada se faz sem causa” (Agostinho,
1991a, p. 270), significa dizer que o Deus tnico e revelado ¢ a causa primeira do mundo. Ainda, Paulo Arantes,
em dialogo com Koselleck, busca exemplificar historicamente o tempo do fim, a saber, “sob o céu escatologico
de toda uma era, a vitoria de Alexandre sobre os persas, situando-se entre o comego ¢ o fim do mundo,

preludiava, simbolizando-o, o combate final com o Anticristo: os que lutavam ali, naquela imagem congelada
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pela sociabilidade racionalista que tem a ilusdo do dominio humano sobre suas proprias agoes,
o que inevitalvelmente coloca no horiozonte uma batalha final com o inimigo tltimo, um dia
do juizo.

Segundo Beneyeto (1993, p. 99):

A consciéncia de um fato Uinico que marca uma época temporaliza assim passado,
presente e futuro ¢ os leva ao ponto zero do dia do juizo final. O progresso ¢ a
consciéncia historica, em um processo de interagdo reciproca, remetem a historia do
mundo ao juizo final. [...] A revoluc@o obra em nome de uma nova legitimagdo ¢ da
implantagdo de uma nova ordem que se estima a si mesma como absoluta.

Convém destacar, a nocao de temporalidade apocaliptica assume no presente
trabalho o sentido origindrio grego da expressdo apokalypsis (GmoxdAvyig), ou seja, uma
revelagdo. Em Donoso Cortés, contudo, hd uma relagcdo forte com a escatologia (eschaton),
que significa na tradi¢do teoldogica um momento ultimo, um final dos tempos ou da historia
(Grenz; Guretzki; Nordling, 2000, p. 48), desse modo, apocaliptica também teria o sentido de
“final do mundo” (Borovinsky, 2014, p. 66)*..

A imagem apocaliptica e seu sentido escatologico podem revelar uma perspectiva de
combate, a necessidade de se compreender a chegada de um tempo em que se apresentarao
acontecimentos extraordinarios, nao s6 no que diz respeito a luta final contra o demonio, mas,
também, algo que estaria presente em fatos humanos rotineiros (Rowland, 1998, p. 65)*2.

Christopher Rowland, em comentario a Epistola aos Efésios, destaca que:

fora do tempo ‘eram contemporaneos de todos aqueles que viviam aguardando o Juizo Final’. Aqui o nervo do
nosso enredo: tudo orbitava em torno dessa Espera” (Arantes, 2014, p. 37).
41 Aqui, apresenta-se possivel acompanharmos Christopher Rowland quando afirma que para os apocalipsistas “a
historia esta iluminada pelo apocalipse” (Rowland, 1998, p. 57). Este ¢ justamente o angulo de Donoso Cortés.
Esta visdo permitiria a abertura de possibilidades ultimas, extremas e responsabilidades, ndo presentes em outros
livros das escrituras (Rowland, 1998, p. 57). Dira, entdo, Rowland “no livro do Apocalipse, a historia ¢
iluminada pela revelagdo e pela visdo mistica. A primeira vista, o Apocalipse parece estar aparte do resto do
Novo Testamento, pois é o unico apocalipse completo. O Apocalipse é célebre por sua preocupagdo com o
cataclismico, o penultimo assim como o ultimo, o simbolismo extravagante e o fantastico retiro da realidade. Seu
nexo com o fim do mundo obscureceu outras preocupagdes, acaso mais evidentes nos apocalipses judeus da
mesma época. Ainda ndo devemos passar por alto a preocupagdo pelos fins, seu conteudo nédo se deve reduzir ao
escatologico. Os apocalipses sdo o grupo de escritos mais importantes da bibliografia intertestamentaria. Estas
obras, que se propdem oferecer revelagdes de segredos divinos, sdo similares em forma e conteudo ao apocalipse
do Novo Testamento” (Rowland, 1998, p. 58).
42 Neste ponto, Paulo Arantes, levando a sério as teses para a Era Atdmica de Giinther Anders, faz uma
adverténcia de fundamental importancia, “qualquer semelhanga do apocalipse cristdio com o apocalipse nuclear
ndo ¢ mera coincidéncia — se for permitido ndo resistir a tentagdo de avancar o sinal do argumento geral desse
estudo, assim t3o intempestivamente: como se vera, o Novo Tempo do Mundo também pode ser entendido como
uma Emergéncia Perpétua” (Arantes, 2014, p. 39). Arantes ndo hesita em langar luz para além dos campos de
concentragdo, ou seja, para outro evento que marca a Segunda Guerra Planetaria, a saber, o langamento das
bombas nucleares sobre o Japdo, no dia 6 de agosto de 1945, o que evidencia que a catastrofe ¢ o horizonte do
nosso tempo, com o anuncio nio s6 da mortalidade da espécie humana, mas, isto sim, a era da extingdo, bastando
apenas uma bomba, ou seja, “como desde entfio sua existéncia perdura & sombra da iminéncia da destruigdo
planetaria, a hora histdrica em que passamos a viver ndo constitui mais uma época, mas um prazo, o tempo que
resta” (Arantes, 2014, p. 39).
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Se mostra a dimensdo sobre humana da existéncia eclesial. O papel da Igreja ndo
aparece como o de algum grupo humano ordinario, antes bem, se cré que tem a
missdo sobrenatural de proclamar o evangelho aos poderosos, no céu e na terra. A
vida estd imbuida da perspectiva e da luta apocalipticas. Os acontecimentos
ordinarios adquirem uma significacdo extraordinaria, de modo que a luta contra o
demoénio ndo s6 ¢ questdo escatologica, sendo que também se encontra em fatos
humanos rotineiros. Assim, o autor fala de lutar contra os principados e potestades
(6:12). A Guerra Santa, que em alguns textos judeus da época formava parte dos
Ultimos Dias, é para o autor da Epistola aos Efésios um compromisso onipresente
(Rowland, 1998, p. 65).

Assim, o pensamento conservador tem um ponto em comum que diz respeito a
detracdo da ideia de soberania popular, ou seja, a forma de reagdo a Revolugdo Francesa —
mas, também, a qualquer perspectiva revolucionaria ou de ruptura da ordem —, e a sua ideia
forca ¢ uma demarcagdo historia possivel. Ainda, no que tange aos tradicionalistas franceses
“ambos atribuem uma fun¢do destacada a Igreja catdlica na ordem social e defendem e
valoram positivamente as hierarquias sociais, para se conseguir a paz civil” (Castro, 2019, p.
10). Todavia, para uma boa compreensao de seu sentido, € preciso retomar a hipotese de que
para bem angular uma posicdo critica acerca do pensamento conservador, mostra-se
importante ndo alinhar seus diversos integrantes em bloco monolitico e, neste ponto, é correto
afirmar com Fabricio Castro que ha alguma dificuldade no que diz respeito ao enquadramento
de Juan Donoso Cortés (Castro, 2019, p. 10), contudo, o pensador espanhol ¢ apresentado,
sem davida, como o mais apocaliptico dos filosofos de Estado da contrarrevolugao.

E interessante ponderar que, ndo ¢ incomum vertentes do pensamento conservador
tributarem algum reconhecimento aos autores catdlicos sem distingdo, conforme se verifica
quando Julius Evola afirma que “junto com o conde Joseph de Maistre e o visconde Louis de
Bonald, Juan Donoso Cortés, marqués de Valdegamas, forma a triade de grandes pensadores
contrarrevoluciondrios do século XIX, e cuja mensagem permanece vigente” (Evola, 2020,
p.1). De tal modo, apresenta-se oportuno recuperar a ideia de que existem diferengas dentro
do conservadorismo, bem como, també&m, na perspectiva, para usar os termos de Carl Schmitt,
da filosofia de Estado da contrarrevolucao.

Evola destaca que naquele que ¢ tido como o principal escrito de Juan Donoso Cortés
— El ensayo sobre el catolicismo, el liberalismo y el socialismo —, deve-se preservar
essencialmente a ideia de “uma ‘teologia das correntes politicas’ (Evola, 2020, p.1). Este
seria o ponto crucial do Ensaio, contudo, para Evola, ndo se deve buscar, neste texto, os
elementos de referéncia mais valiosos de Donoso Cortés, uma vez que “o livro esta cheio de
consideragdes tipicas de um ‘tedlogo laico’ que se apoia pesadamente nos dogmas, nas ideias

e nos mitos da religido catolica, o que reduz a validade que muitas de suas posi¢cdes poderiam

65



ter tido em um marco mais amplo, ‘tradicional’ em um sentido superior” (Evola, 2020, p.1). A
questdo para Julius Evola parece se colocar justamente na diferenca entre Donoso Cortés e os
pensadores franceses, isto €, o espanhol ndo se enquadra na perspectiva do tradicionalismo
(Evola, 2020).

Este ¢ um ponto de fundamental importdncia para recuperar a aproximagdo do
ideario de Donoso Cortés. No entanto, o comentador italiano reconhece como valiosa a critica
do Marqués de Valdegamas ao liberalismo que “retoma mais ou menos o que os homens da
direita conservadora e contrarrevoluciondria — com Metternich a cabeca (que ademais foi um
admirador de Donoso) — haviam descoberto” (Evola, 2020, p.1). Essa descoberta diz respeito
a uma relacdo causal dos problemas do século XIX e que “‘o liberalismo da época — besta
negra de todos os regimes conservadores do continente — foi 0 meio’ para abrir os caminhos
para posicoes e ideologias que anunciavam a desordem e a ‘destrui¢do das institui¢des
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tradicionais’” (Evola, 2020, p.1). Por aqui, verifica-se que a critica do liberalismo e dos
socialismos coloca no horizonte o problema da ordem, ou, ainda, da possibilidade da
desordem, esta ultima ligada ao problema da revolugao.

Para Evola, Donoso Cortés compreendeu com asticia o socialismo, em especial, ao
denuncié-lo como uma religido invertida, desse modo, sua forca residiria “no fato de que
contém uma teologia, e ¢ destrutiva porque se trata de uma ‘teologia satanica’” (Evola, 2020,
p. 1). No entender de Julius Evola, outros escritos de Donoso Cortés t€ém mais importancia do
que o Ensaio, notadamente o famoso Discurso sobre a Ditadura, pronunciado no parlamento
espanhol no ano de 1849. No entender de Evola, este escrito “contém uma andlise € um
prognostico histérico de uma lucidez quase profética” (Evola, 2020, p. 1). Neste ponto, ¢é
curioso notar que o comentador italiano ressalta a quase atuagdo profética do pensador
espanhol, enquanto para Victor Belaunde, ao tomar como referencial o principal trabalho de
Donoso Cortés, nao resta duvida que os diagnosticos donosianos do tempo podem ser
caracterizados como verdadeiras profecias e visdes da crise pela qual atravessa a humanidade
(Belaunde, 1953, p. 32).

Dessa forma, Gabilondo ressalta o olhar apocaliptico de Juan Donoso Cortés, a
saber:

A teologia politica de Donoso Cortés ndo sé inscreve o rastro ndo moderno da
realidade espanhola e ocidental, sendo que resiste a violéncia da modernidade ao
situar-se em uma temporalidade radicalmente a-historica: fora da histéria moderna
definida pelo avanco do capitalismo. A temporalidade teoldogica de Donoso Cortés
s6 admite o apocalipse cristdo como Unica historia possivel (Gabilondo, 2004, p.
70).
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Por aqui, parece razoavel verificar que estas leituras tém um ponto de contato, a
saber, o diagndstico apocaliptico donosiano ¢ acertado na medida em que denuncia que a crise
encontra seu fundamento na erosdo da ordem, o que ¢ produzido pelos discursos corrosivos da
revolugdo — que seria a imagem do pecado origindrio que mancha a linhagem adamica —, e
sua relacdo com o mundo constituido pelo liberalismo parlamentar. Assim, mostra-se
oportuno dedicar alguma ateng¢do ao conceito de ordem que permeia as reflexdes de Juan
Donoso Cortés, o que permite, inclusive, a justificagdo pelo Marqués de Valdegamas da
autoridade e, por conseguinte, da ditadura como forma de governo legitima. Portanto,
conforme indica Carlos Valverde, existe na reflexdo de Donoso Cortés uma metafisica da
ordem (Valverde, 1970), algo como uma ordem universal que funciona como principio de sua
filosofia, isto €, “toda a ideologia de Donoso Cortés se apoia sobre uma realidade que para ele
¢ radical e absoluta: o cosmos estd submetido a uma ordem imposta por Deus” (Valverde,
1970, p. 99). Logo, Juan Donoso Cortés retoma um tema classico e central do pensamento
politico, a saber, a questdo da ordenagao.

O tema da ordem ja se faz presente no pensamento da antiguidade greco-romana. No
imaginario grego pré-socratico, conforme mencionado na primeira parte deste trabalho, ¢
possivel verificar a presenca da questdo teologica tanto nos primeiros filésofos como nos
poetas tedlogos, que colocaram como problema de debate a ordenagdo, fundamentalmente a
forma de constituicdo da ordem da polis. Neste sentido, a justificagdo da ordem e de sua
autoridade se apresenta como “um desafio a desordem e a arbitrariedade: opde o ideal de uma
vida civilizada a espontaneidade anarquica dos barbaros” (Goyard-Fabre, 2007, p. 8). Esta
questdo estd bem presente ja no fragmento 169 de Pindaro, texto em que se nota a relagdo
entre ordem e soberania, quando o poeta afirma que o nomos ¢ de todos o soberano (Pindaro,
1984)%.

De acordo com Goyard-Fabre, “o termo nomos, em suas acep¢des € em suas
ressonancias plurais, fez brotar na filosofia uma consciéncia de crise que revelou a
problematicidade profunda de seu conceito” (Goyard-Fabre, 2007, p. 12). Nao obstante,
considerando esta aproximacao entre nomos € crise, verifica-se que este ultimo conceito
deriva do vocéabulo grego krisis (kpioic) que, segundo Giorgio Agamben, diz respeito ao ato
de julgar. Dessa forma, “krisis (de krino, que etimologicamente significa ‘separar, de-cidir’”
(Agamben, 2014, p. 33) assume um significado juridico e, no entanto, ainda ha possibilidade

de se reconhecer sua origem entre os gregos na meditacao de Hipdcrates, o que se coloca em

43 Nas palavras de Pindaro, “O Nomos, Rei de todos, de mortais e imortais, condenando a suma violéncia, guia
tudo com méao soberana [...]” (Pindaro, 1984, p.367).
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termos médicos como um diagnéstico de patologias, ou seja, toma o sentido de exame
(Ramiro, 2024). Deste modo, krisis caracteriza “um momento decisivo na evolucao de uma
doenca, quando o médico deve ‘julgar’ se o doente morrerd ou sobrevivera quanto teoldgico
(o Juizo final: en emerai kriseos, ‘no dia do juizo’ [...]” (Agamben, 2014, p.33). Portanto, a
ideia de nomos como ordem carrega em certo sentido a possibilidade da crise, isto ¢, da
desordem, de tal modo, “a anomalia ¢ desordem e anarquia” (Goyard-Fabre, 2007, pp. 14-15).
Em termos teoldgico politicos donosianos, a possibilidade da revolugdo encarna a crise que
coloca no horizonte o dia do juizo final, uma imagem apocaliptica do fim dos tempos.

De acordo com Koselleck (1999, p. 111):

Pertence a natureza da crise que uma decisdo esteja pendente, mas ainda ndo tenha
sido tomada. Também reside em sua natureza que a decisdo a ser tomada permanega
em aberto. Portanto, a inseguranca geral de uma situagdo critica ¢ atravessada pela
certeza de que, sem que se saiba ao certo quando ou como, o fim do estado critico se
aproxima. A solugédo possivel permanece incerta, mas o proprio fim, a transformagao
das circunstancias vigentes — ameacgadora, temida ou desejada —, é certo. A crise
invoca a pergunta ao futuro historico.

A palavra nomos ingressa na gramatica politica do pensamento antigo, tomando um
sentido originario politico-juridico de ordenacao espacial e localizagdo (Schmitt, 2014), o que
significa uma transicdo “no contexto de transformacdes sociais e institucionais que
conduziram as comunidades gregas do século VIII a superagdo do mundo doméstico e
familiar do génos e a criagdo do espago publico” (Oliveira, 2013, p. 17), ou seja, o trabalho do
pensamento seria afastar o caos o que, em ultima instancia, diz respeito a ordenar a existéncia.

Por esta via, verifica-se que haverd um esforco de explicacdo da ordem como
unidade, logo, a chave conceitual serd a ideia de nomos como um critério de medida “interior
que rege a praxis do individuo, e a lei da cidade que € propriamente nomos, e deve assegurar a
participagdo equitativa (eunomia) dos individuos no bem que ¢ comum a todos, [...] o proprio
viver em comum” (Lima Vaz, 2000, p. 135). Assim, ha um esfor¢o do humano por se elevar
de sua condicao de existéncia no caos e na violéncia, o que implica na acdo constitutiva de
uma ordem localizada, que tem como ponto de referéncia uma ordenacao transcendente de um
cosmos divino (Lima Vaz, 2000).

Dir4, entdo, Lima Vaz (2000, p. 146):

Para ficarmos na brevidade de uma férmula, podemos dizer que, na antropologia
politica cléassica, a universalidade do Direito tem a forma de uma universalidade
nomotética [...]. A universalidade nomotética é aquela que tem como fundamento
uma ordem do mundo que se supde manifesta e na qual o nomos ou a lei da cidade é
o modo de vida do homem que reflete a ordem cdésmica contemplada pela razdo.
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O nomos grego, ao ser assimilado pelo imaginério juridico romano, assume a forma
da ordo, o que vem a “denotar as diversas corporacgdes e associagdes” (Merlo, 2005, p. 596).
Ainda, convém considerar que a ordo romana tem uma func¢ao nao s6 pratica de constitui¢ao
das diversas corporagdes e associagdes, mas, também, um sentido da ordenacdo da civitas
como um reflexo da ordem césmica, algo como uma razdo justa comum com as divindades
(Cicero, I, p. 42).

Nas palavras de Cicero (I, p. 42):

Com efeito, o que é mais divino, ndo direi apenas no homem, mas em todo céu ¢ a
terra, do que a razdo? [...] Logo, se se observa que ndo ha nada superior a razdo e
que esta se encontra tanto no homem quanto em Deus, resulta dai que a razdo ¢ o
vinculo da primeira associagao que se estabelece entre 0 homem e Deus. Mas os que
possuem razdo em comum, devem também possuir em comum a razdo justa. Ora,
esta ndo ¢ outra coisa sendo a lei, logo a lei ¢ um outro vinculo que devemos
reconhecer entre homens e deuses.

Neste sentido, é possivel a Cicero traduzir o nomos grego por lex**. Pela via da ordo,
a lei ¢ a expressao da ordem, funcionando como um critério de medida das agdes. Paolo
Grossi, ressalta a antiga relacdo entre nomos e ordo, algo como uma heranca sapiencial do
mundo grego que sobrevive no imagindrio juridico romano (Grossi, 2014).

Conforme Paolo Grossi (2014, p. 169):

A concepgdo era antiga: um antecedente remoto esta na Politica de Aristoteles, onde
¢ clara a ideia do nomos como taxis, da lei como ordem; um antecedente mais
préoximo — e muito mais declarado e motivado em razdo de seu estoicismo com
base naturalista — estd no De legibus de Cicero; mas o meio mais seguro que leva
as reflexdes dos classicos ao resultado medieval € santo Agostinho, leitor muito
atento das paginas ciceronianas, personagem fronteirico, perenemente entre dois
mundos; e ¢ o Agostinho — que ja conhecemos — obcecado pela ideia de ordem, de
um Deus organizador, de um cosmo extremamente organizado, de uma comunidade
politica organizada e organizadora.

Por este caminho, resta claro que esta nocao de ordo sera utilizada pelos pensadores
cristdos que vao sublinhar a condigdo de possibilidade da ordenacdo vinculada ao
transcendente (Merlo, 2005, p. 596). Neste sentido, mostra-se possivel, entdo, uma metafisica
da ordem que estabelece “um juntamento vertical de graus hierarquicos do criado” (Merlo,
2005, p. 596). De tal modo, ¢ possivel uma justificacdo da ordem que faz surgir a concepgao
de hierarquia, bem como “tal termo e nogdo levam-nos ao cerne da antropologia medieval”

(Grossi, 2014, p. 100). Portanto, mostra-se de fundamental importancia o conceito de ordem,

4 Importante considerar a adverténcia de Grossi quando afirma que “Lex € mais substidncia do que forma, e é
nogdo relativa (ou seja, relativizada), por ser totalmente substancial. E o oposto de tudo o que se operou na
cultura politico-juridica moderna, em que a nogao de lei é, ao contrario, extremamente rigida porque formal. A
esta ltima cultura ndo interessam propriamente os conteudos da lei. A lei caracteriza-se como ato de império”
(Grossi, 2014, p. 168).
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na exata medida que permite uma reflexdo no sentido de uma antropologia filoséfica e, ainda,
autoriza imaginar a melhor forma de constitui¢cao da sociabilidade.

Segundo Paolo Grossi (2014, p. 100):

A ordem ¢ precisamente aquele tecido de relagdes gragas ao qual um agregado de
criaturas heterogéneas ¢ reconduzido espontancamente a unidade. O primado
ontologico da totalitas e da multitudo, que leva forgosamente a supervalorizagdo do
sangue, da terra e da duragdo como fatos normativos fundamentais; a perfei¢do do
coletivo como fotalitas e como multitudo e a consequente imperfei¢ao do individuo
requerem que fotalitas € multitudo resolvam-se em ordem.

Nao obstante, este serda um tema de fundamental importancia para Donoso Cortés e,
novamente, pode-se verificar a digital de Santo Agostinho nas reflexdes do pensador
espanhol. Assim, apresenta-se como algo oportuno examinar as linhas de for¢a da meditacao
de Agostinho acerca do tema, considerando que o bispo de Hipona dedica todo um didlogo
para a tematica da ordem, pois “ordo parece ser realmente o lema de toda a antropologia
medieval: desde Santo Agostinho, que escreve De ordine [...] € que — numa passagem
famosa do De civitate Dei — vé€ o Ordo como garantia de todos os diversos niveis de pax, até
Santo Tomas, que faz do ordo o eixo da Summa Theologica” (Grossi, 2014, p. 101).

Nos primeiros movimentos do texto De ordine, nota-se que Agostinho retoma uma
imagem da ordem da filosofia platonica, em especial do didlogo Timeu, texto em que Platao
afirma a ordem como unidade que tem como referéncia uma causa (Merlo, 2005, p.596), o
que permite a afirmacdo agostiniana de que nada € possivel sem uma causalidade (Agostinho,
2008, p. 171). No pensamento da antiguidade, em especial em Platdo, verifica-se que a ideia
de ordenacdo demiurgica presente no Timeu corresponde a uma relacdo que ¢ estabelecida
entre as partes e o todo (Ver: Platdo, 2011), isto ¢ dizer, o demiurgo platonico ¢ uma instancia
“que ordena o visivel, coligando os diversos elementos” (Merlo, 2005, p. 596), fazendo-o por
meio da aplicacdo de ideias matematicas ao mundo sensivel, a fim de explicar a ordem como
unidade (Ver: Platao, 2011).

No texto de Agostinho, serd Deus o ordenador do mundo (Agostinho, 2008). Em
uma primeira defini¢do do conceito de ordem, afirma que “¢ aquilo pelo qual sdo feitas todas
as coisas que Deus estabeleceu” (Agostinho, 2008, p. 186). Dessa maneira, nota-se a linha de
vincula¢do com o texto platdnico para afirmar um principio ordenador que se mostra como
ponto de conexao das diversas coisas criadas, sendo a via constitutiva a poténcia divina. Para
Marilena Chaui, a concepgdo agostiniana de ordem cosmica se trata de uma “hierarquia na
qual o grau superior sabe mais e pode mais que o grau inferior, que por isso mesmo lhe deve

obediéncia” (Chaui, 2004b, p. 124).
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Para Agostinho, serd por meio da instru¢do que alguns podem conseguir algum grau
de compreensao desta ordem divina que € providencial (Agostinho, 2008, p. 211). A hipotese
do Bispo de Hipona ¢ a de que hd uma ordem que domina o todo, Esta ordem seria criada e
imposta por Deus e, aqueles que desejam a sua compreensdao, devem se valer de
conhecimentos acerca da geometria, dos movimentos dos astros, pois “nas rigidas regras dos
numeros a ordem domina de tal modo que, se alguém deseja ver a sua fonte e o interior do seu
santuario, ou os encontra neles mesmos ou ¢ guiado por eles até l& sem erro algum”
(Agostinho, 2008, p. 211). Quando a obscuridade atinge o entendimento humano, na
compreensdo de Agostinho, havera, entdo, um duplo caminho que diz respeito a razdo ou a
autoridade (Agostinho, 2088, p. 212).

O caminho da razdo ¢ o da filosofia, o qual “liberta apenas pouquissimos, os quais
ela leva nao s6 a ndo desprezar aqueles mistérios, mas também a entende-los segundo possam
ser entendidos” (Agostinho, 2008, pp. 212-213). Dessa forma, verifica-se que a referéncia a
compreensdo filosofica do mistério ¢ a busca pelo entendimento possivel acerca da ordem
criada por Deus®.

Diré, entdo, Agostinho (2008, p. 13):

A filosofia, que seja verdadeira e, por assim dizer, auténtica, ndo tem outra funcéo
sendo a de ensinar o que seja o Principio sem principio de todas as coisas ¢ a
imensidade do Intelecto que nele reside e o que dai se originou para nossa salvagdo
sem nenhum detrimento para ele, a quem os veneraveis mistérios nos ensinam ser
um unico Deus onipotente.

Para o bispo de Hipona ha duas grandes questdes colocadas para a filosofia, a saber,
a alma e Deus (Agostinho, 2008, p. 245). A questdo da alma nos propde a meditacdo acerca
de nés mesmos e “a segunda leva-nos ao conhecimento de nossa origem” (Agostinho, 2008,
p. 245). A filosofia abre o caminho para uma vida feliz, contudo, Deus nos faz felizes,
portanto, “este ¢ o0 método dos estudos da sabedoria, pelo qual alguém se capacita a entender a
ordem das coisas, isto €, a conhecer os dois mundos e o proprio Pai do universo” (Agostinho,
2008, p. 246).

O outro caminho sugerido por Agostinho para o combate a obscuridade do
entendimento humano seria o da autoridade. Ao que parece ha uma relagdo entre ordem e
autoridade que se apresentaria no momento em que a razdo ndo consegue alcancar a justa
compreensdo do funcionamento da ordem dada por Deus. Desse modo, a aprendizagem pela

autoridade ocorre em fun¢do do tempo (Agostinho, 2008, p. 224), que deve ser dedicado as

71



artes instrutivas. Na compreensao de Agostinho, a multiddo ignorante parece “mais saudavel a
autoridade dos homens bons” (Agostinho, 2008, p. 224), ou seja, verifica-se a presenga da
hierarquia, uma vez que o Intelecto seria superior a razao e, em escala mais inferior, encontra-
se a ignorancia que se mostra na multidao. Assim, “somente a autoridade abre a porta para
todos os que desejam aprender as elevadas questdes boas que estdo ocultas para eles”
(Agostinho, 2004, p. 224). A autoridade ou o governo da inteligéncia ¢ algo que se vé
presente nos argumentos de Donoso Cortés, desde seus escritos de juventude.

A nogao de autoridade advém do universo conceitual romano (Arendt, 1978).
Conforme explica Hannah Arendt, este conceito ndo encontra correspondéncia no imaginario
grego, bem como em outras experiéncias de organizagdo politica (Arendt, 1978, p. 142). Ao
apontar para Roma a fim de buscar as origens do conceito de autoridade, Arendt destaca que
ha uma conexao entre a esfera politica e o religioso, um operar da maquina mitoldgica romana
que une a religido de Roma, compreendida como uma religacdo (re-ligare) com seu passado
mitico e com o esfor¢o quase sobre-humano da fundacdo, “por conseguinte sempre lendario
esforco de lancar as fundagdes, de erigir a pedra angular, de fundar para a eternidade. Ser
religioso significava ligar-se ao passado” (Arendt, 1978, p. 163). Dessa maneira, foi nesta
conjuntura em que surgiu o conceito de autoridade.

A palavra autoridade ¢ derivada do verbo augeo (Agamben, 2004, p. 118) ou,
também, de augere e toma o sentido de “fundar, promover, conferir autenticidade” (Lanzillo,
2005a, p. 48). Ha neste conceito um poder algo coercitivo da fundacao mitico-originaria, o
qual obriga em sentido ético as geracdes futuras a lutar por sua manutencao e expansao
(Cicero, 1973), significa dizer que “a palavra auctoritas ¢ derivada do verbo augere,
‘aumentar’, e aquilo que a autoridade ou os de posse dela constantemente aumentam ¢ a
fundacao” (Arendt, 1978, pp. 163-164). Por aqui, a concepgdo sera compreendida como
tradicdo ligada aos esfor¢cos dos fundadores miticos, uma transcendéncia que transmite a
descendéncia o status de autenticidade e sua identidade, inclusive politica, pois “o ato do
auctor ndo se baseia em algo como um poder juridico de representagdao de que esta investido
(em relacdo ao menor ou ao incapaz): ele deriva diretamente de sua condicdo de pater”
(Agamben, 2004, pp. 118-119). Portanto, ha, neste termo, a expressao constitucional dos pais

fundadores da ordem politico-juridica.

45 De acordo com Marilena Chaui, “no que diz respeito ao homem, ademais de seu lugar na hierarquia universal,
existe também uma hierarquia entre os componentes de seu ser, de forma tal que o corpo ¢ o grau inferior,
seguido da razdo, e esta, ¢ suplantada pelo espirito ou a f¢” (Chaui, 2004b, p. 124).

72



Segundo Yan Thomas (2012, p. 3):

No mundo romano, e na longa duracdo de sua histdria narrativa, a figura do pai
encarna o poder naquilo que ele tem de primordial. A imagem que temos hoje em
dia do pater familias é a de um velho patriarca autoritario. Ela é simplista e
anacronica, porque puramente visual [...]. Em oposicdo a essa imagem, os poderes
familiares eram, no mundo romano, abstratos, pouco visiveis, unicamente regidos
pelo direito. A unidade doméstica se afirmava para além de toda promiscuidade
residencial, numa sociedade urbanizada.

Parece importante considerar que a imagem dos pais fundadores da ordem sera
pensada como o principio ordenador na meditagdo de Agostinho. A partir de tais coordenadas,
torna-se possivel ao Bispo de Hipona refletir acerca da autoridade e, desse modo, apresentar o
conceito em sua imagem divina e temporal. Dessa forma, para Agostinho “existe a autoridade
divina e a autoridade humana: mas a verdadeira, solida e suprema ¢ a que se denomina
divina” (Agostinho, 2008, p. 225). Esta distingdo apresenta-se justificada e necessaria na
exata medida em que se considera “a extraordinaria capacidade trapaceira dos espiritos
malignos que pairam nos ares” (Agostinho, 2008, p. 225) e que podem ludibriar a fraca
natureza corrompida da linhagem adamica, pois estas tltimas sdo almas facilmente atraidas
pelas “fortunas transitorias prognosticadas por sortilégios, ou ambiciosas de poderes frageis,
ou temerosas de milagres vaos” (Agostinho, 2008, p. 225). Ha que se notar ndo s6 a
desconfianga para com a natureza humana, ou seja, uma antropologia filosofica negativa, mas,
também, o sublinhar da possibilidade do milagre, contudo, s6 o Deus ordenador ¢ capaz da
maxima atitude milagrosa, argumento que perpassa a reflexao de Donoso Cortés.

Ainda, acerca do conceito de autoridade, ressalta Agostinho:

Deve-se, portanto, dizer divina aquela autoridade que n3o somente transcende em
seus milagres sensiveis toda faculdade humana, mas também, dirigindo o proprio
homem, mostra-lhe até que ponto se rebaixou por ele e lhe ordena que nio fique
preso aos sentidos, aos quais parecem admiraveis aqueles milagres, mas se eleve ao
entendimento, ao mesmo tempo demonstrando-lhe quanta coisa ele poderia fazer
nesta vida e por que ele faz tais coisas e quao pouco as pondera (Agostinho, 2008, p.
226).

A defini¢do de autoridade divina apresentada por Santo Agostinho destaca ndo so6 o
carater metafisico da ordem, mas a direcdo providencial da natureza humana quando esta
ultima busca o entendimento das elevadas questdes que se apresentam ocultas a multidao, em
sua compreensdo, ignorante. Assim, a busca pelo aprimoramento do intelecto leva a
compreensdo da necessidade da autoridade divina, como imagem por exceléncia da ordem, a
qual se deve obediéncia, pois “a autoridade humana muitas vezes se engana” (Agostinho,

2008, p. 226).
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Dessa forma, verifica-se no argumento de Agostinho a proje¢do da infalibilidade da
autoridade divina e a possibilidade do engano na autoridade humana. Ao que parece, a
condi¢do humana deve obediéncia a ambas, contudo, no engano da autoridade humana ¢
possivel a intervengdo milagrosa da autoridade divina, a fim de salvar a ordem de maneira
providencial (Agostinho, 2008).

Este ponto também pode ser notado, inclusive em sentido apocaliptico, no livro XX
de A Cidade de Deus. Neste texto, Agostinho trata dos juizos de Deus e do dia do juizo, isto ¢

dizer do juizo final (Agostinho, 1990, p. 425). Nas palavras do Bispo de Hipona:

Assim, o que a Igreja universal do verdadeiro Deus confessa e professa, a saber, que
do céu Cristo ha de vir julgar os vivos e os mortos, a isso damos o nome de Gltimo
dia do juizo divino, quer dizer, o fim dos tempos. Nao se sabe quantos dias durara o
referido juizo, mas ninguém que haja lido as Escrituras Sagradas, por maior que haja
sido a negligéncia com que o fez, desconhece ser usanga de tais letras empregar o
termo “dia” pelo “tempo”. Por isso, quando dizemos dia do juizo, acrescentamos
“altimo” ou “final”, porque Deus julga também agora e julgou desde o principio o
género humano, quando expulsou do paraiso e afastou da arvore da vida nossos
primeiros pais, perpetradores de enorme pecado (Agostinho, 1990, p. 425).

Nota-se que o juizo de Deus ¢ algo permanente, desse modo, sua capacidade de
intervengdo providencial ¢ projetada como poténcia de decisdo acerca do momento de
ingeréncia no tempo histoérico. Contudo, considerando a natureza humana manchada pelo
pecado e a sua fraqueza perante a capacidade de a¢do dos espiritos malignos, torna-se algo
bastante importante considerar o capitulo XIX deste livro da Cidade de Deus, pois neste ponto
Agostinho destaca a importancia do texto paulino da Segunda Carta aos tessalonicenses, isto
é, ressalta a imagem do Katechon*®, o poder que freia o anticristo (Agostinho, 1990; Cacciari,
2016). Para Agostinho, em que pese as inumeras passagens enigmadticas do texto paulino,
mostra-se “indubitdvel estar falando do anticristo e de que o dia do juizo (a que chama dia do
Senhor) ndo vird, se antes ndo vier o por ele chamado apdstata, claro estd que do Senhor”
(Agostinho, 1990, p. 455).

Na leitura de Massimo Cacciari, todos aqueles que tentam, de alguma forma,
interpretar e explicar o texto de Paulo, sem desconsiderar sua condi¢ao de fiel discipulo, t€ém
de ponderar a retomada, feita pelo apostolo, da escatologia presente na Primeira epistola aos
tessalonicenses “para advertir que o Senhor Jesus ndo vira antes que se realize a obra de seu
Adversario (Antikeimenos)” (Cacciari, 2016, p. 15). Desse modo, em termos de Agostinho, o
dia do Senhor “haveréd de ser precedido pelo completo afastamento da apostasia (discessio),

do mistério da anomia (mysterium iniquitatis); ao mistério que ¢ a epifania do Cristo segue o

4 De acordo com Cacciari, “o termo grego é to katechon, neutro, em sua apari¢io (‘et nunc quid detineat
scitis...”), € ho katechon, masculino, na segunda (‘qui tenet nunc...”)” (Cacciari, 2016, p. 16).
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apocalipse, segundo a forga de Satanas” (Cacciari, 2016, p. 15). De tal forma, verifica-se que
ha nas linhas de forga da teologia politica algo mais do que uma possibilidade de influéncia
ideoldgica da politica e no problema da soberania, mas, isto sim, uma mundividéncia que
considera o estar no mundo como uma “relacdo que ¢ perene con-flitar” (Cacciari, 2016, p.
15), significa dizer que ¢ possivel construir e reconhecer o inimigo ao qual se deve dar
combate.

Para além de todas as possibilidades de interpretagdo acerca de quem pode ser a
encarnagdo do mal para o apostolo Paulo, importa considerar que, na matriz da teologia
politica do catolicismo reivindicada por Donoso Cortés, encontra-se o horizonte de um
inimigo ultimo que indubitavelmente ird se revelar no tempo e, de tal modo, ao qual se deve
dar combate. Assim, a leitura de Paulo por Agostinho, para Agamben “ndo ha a menor divida
de que ¢ a respeito do Anticristo que ele diz essas coisas € de que o dia do Juizo (a que ele
chama dia do Senhor) ndo se verificard senao depois de ter vindo primeiro aquele a quem ele
chama fugitivo (rebelde — fugitivo ao Senhor Deus, claro estd)” (Agamben, 2015, p. 71). O
enigmatico texto paulino (re)coloca o problema do mal no mundo e o da revelacao do inimigo
ultimo, ou seja, toma o sentido grego originario de apocalipse (dmokdAvyig), o que revela que
0 inimigo opera no mistério a iniquidade (Agostinho, 1990, p. 454), mas que, em seu tempo,
ird se revelar (Agamben, 2015, p. 71).

Dir4, entdo, Agamben (2015, p. 74):

Portanto, cada um a propria maneira pretende interpretar as palavras obscuras do
Apostolo. Mas nao ha duvida alguma de que ele disse: Cristo ndo vira para julgar os
vivos e os mortos sendo depois de o Anticristo, seu adversario, ter vindo para
extraviar os que se encontram mortos na alma. Mas o proprio fato de serem por ele
seduzidos ja pertence a um oculto designio de Deus.

Assim, mostra-se imperativo a condi¢do humana a busca pelo entendimento da
ordem criada por Deus, o que se apresenta possivel por via do esfor¢o do intelecto e da
ben¢do da idade que mostram o caminho de valorizagdo do cultivo da alma por via das
disciplinas, o que permite a superagdo da condi¢do de escravidio imposta pelas paixdes
(Agostinho, 2008, pp. 241-242). Além disso, da leitura do texto do Bispo de Hipona feita por
Giorgio Agamben ¢ possivel verificar que o desvio dos mortos de alma ¢ ja um designio de
Deus, o que permite a sua intervencao milagrosa, isto ¢, providencial.

A partir de tais coordenadas, mostra-se interessante verificar a forma como Donoso
Cortés apresenta a metafisica da ordem. De saida, o Marqués de Valdegamas afirma que a
ordem esta presente na elaboracdo teologica da existéncia feita pelo catolicismo (Donoso

Cortés, 1970e, p. 510), dessa forma, “pelo catolicismo entrou a ordem no homem, e pelo
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homem nas sociedades humanas” (Donoso Cortés, 1970e, p. 510). De tal maneira, ¢
importante notar que com este argumento o pensador espanhol afirma, conforme demonstrado
na primeira parte do presente trabalho, a superioridade do catolicismo e em especial de sua
teologia, uma vez que ¢ capaz de colocar em ordem a condi¢do humana manchada pelo
pecado original e, pela ordenagdo do humano, constitui a ordem das sociedades.

Nas pistas de Santo Agostinho, Donoso Cortés afirma que é no dia da redengdo*’ que
a condicdo humana encontra no mundo moral “as leis que havia perdido no dia da
prevaricagao e do pecado” (Donoso Cortés, 1970e, p. 510). A lei assume a imagem da ordem
na economia do argumento donosiano, esta ordenagdo ¢ operada do ponto de vista interno,
quando “a consciéncia humana, saida de seu estado cadtico, viu claro nas trevas interiores”
(Donoso Cortés, 1970e, p. 510) que o caminho era a obediéncia a autoridade para a
recuperagao da paz paradisiaca perdida no pecado (Donoso Cortés, 1970e, p. 510). Ainda, do
ponto de vista externo, a vereda ndo sera diferente, pois o ser humano, pelo esfor¢o da
compreensdo, v€ as trevas exteriores e, portanto, busca a vida obediente na ordem dada por
Deus (Donoso Cortés, 1970e, p. 510).

Ancorando-se nos textos do Apostolo Paulo, afirma Donoso Cortés:

A ordem passou do mundo religioso ao mundo moral, ¢ do mundo moral ao mundo
politico. O Deus catolico, criador e sustentador de todas as coisas, as sujeitou ao
governo de sua providéncia, e as governou por seus vicarios. [...] A autoridade de
seus vicarios foi santa, cabalmente pelo que teve de alheia, ¢ dizer, de divina. A
ideia de autoridade é de origem catolica. Os antigos governadores das gentes
colocaram sua soberania sobre fundamentos humanos; governaram para si, e
governaram pela forga. Os governantes catdlicos, ndo tendo nada em si proprios, ndo
foram outra coisa sendo ministros de Deus e servidores dos povos. Quando o homem
chegou a ser filho de Deus, logo neste ponto deixou de ser escravo do homem
(Donoso Cortés, 1970e, p. 510).

Em um primeiro momento, verifica-se a digital agostiniana nesta passagem do
Ensaio de Donoso Cortés, em especial no que diz respeito a afirmacdo metafisica da ordem,
fundamentalmente uma ordenacdo do cosmos dada por Deus e que passa ao mundo humano
de forma providencial, significa dizer que Deus ¢ o ordenador e governante de todas as coisas
criadas. Ainda, ¢ importante observar que o governo do mundo ¢ feito por meio dos vicarios,
isto ¢, na ordem do mundo constitui-se providencialmente uma institucionalidade que
exercera a autoridade no plano terreno (Donoso Cortés, 1970e, p. 510). Neste ponto, também
¢ relevante notar que o providencialismo donosiano ndo aparece apenas no momento

catastrofico em que Deus opera para salvacdo. Por aqui, verifica-se que a hipotese de Magaz
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quando afirma “que Donoso ndo se atreveu a abordar expressamente o modo de intervenc¢ao
da providéncia” (Magaz, 1999, p. 243) ndo se mostra inteiramente correta. Pois ndo considera
a metafisica da ordem e a poténcia constitutiva divina, o que encontra sua linhagem em
Agostinho e pode, ao que parece de modo nao arbitrario, chegar até a imagem demitrgica
platonica do Timeu. O que permite a leitura de Donoso Cortés de um mundo em disputa, ou
seja, um permanente combate. Portanto, da passagem em andlise do Ensaio, verifica-se que,
para Donoso Cortés, Deus age como poténcia em um instante instituinte da ordem do mundo,
espelhada na ordem césmica.

Em um segundo ponto do trecho citado, também ¢ de fundamental importancia
considerar a relagdo estabelecida por Donoso Cortés entre ordem e autoridade. Novamente, ao
que parece hd uma certa inspiragdo agostiniana, na exata medida em que apresenta uma
distingdo entre autoridade divina e autoridade humana. Ainda, para afirmar a superioridade do
catolicismo e a imagem hierarquica da ordem do mundo, o Marqués de Valdegamas chama a
atengdo para a origem catolica da autoridade. Ora, neste ponto ¢ possivel verificar o esfor¢o
donosiano de catolicizar o conceito que, conforme ja mencionado, surge no imaginario
juridico-politico romano. Contudo, uma hipdtese interessante para a leitura do argumento do
pensador espanhol seria que Donoso Cortés faz esta afirmag¢do por ndo desconsiderar a
absorcao pela Igreja Catolica Apostdlica Romana de toda esfera de juridicidade de Roma.
Significa dizer que hd um esforco da Igreja de Roma em “definir-se como ordenamento
juridico, de produzir um direito nao mais ofuscado na teologia” (Grossi, 2014, p. 249),
portanto, a institucionalidade catolica batalha, agora, para construir sua visibilidade mundana
no sentido de uma presenga juridica (Grossi, 2014, p. 249), o que implica em apropriar-se da
nogio juridico-politico-mitoldgica da autoridade romana*®.

De acordo com Fabricio Castro (2019, p. 13):

A heranga romana continua no cristianismo [...]. Na recepc¢do cristd da triade
conceitual, o centro ja ndo ¢ a fundagdo de Roma, sendo a morte ¢ a ressurreigao de
Cristo. Os apostolos, por serem testemunhas privilegiadas do acontecimento, sdo os
continuadores deste ato inaugural da tradi¢@o catolica que se prolongara logo na
igreja criada pelo apostolo Pedro.

47 A redengdo ¢ compreendida em termos teoldgicos como o “processo pelo qual o homem pecador é ‘resgatado’
da prisdo do pecado e entra num relacionamento com Deus por meio da graca e do ‘pagamento’ feito na morte
de Jesus” (Grenz; Guretzki; Nordling, 2000, p. 114).
4 Ao examinar o conceito de representagdo presente na Igreja, afirma Carl Schmitt que “todo aquele que a
conheceu reconheceu que ela, num estilo supremo, ¢ a portadora do espirito juridico e a verdadeira herdeira da
jurisprudéncia romana. Um de seus mistérios sociologicos consiste em ela ter a capacidade da forma juridica”
(Schmitt, 1998, p. 33).
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Donoso Cortés, ao distinguir a autoridade divina e a humana, tenta demonstrar que
até o momento da revelacdo da ordem dada por Deus e de sua autoridade, ndo era possivel
pensar em governos legitimos, pois os governantes, até entdo, teriam exercido apenas um
dominio sobre os corpos dos individuos por um pretenso direito da forga (Donoso Cortés,
1970e, p. 511). Para o pensador espanhol, ¢ possivel reconhecer uma espécie de ganho de
qualidade da existéncia com o reconhecimento da ordenagdo e da autoridade divinas, uma vez
que os governadores “j& aqui governaram 0S COIpos € 0s espiritos juntamente, sustentados
pela forca do direito” (Donoso Cortés, 1970e, p. 511). Logo, verifica-se claramente a
exposi¢ao de uma hierarquia que demanda uma existéncia obediente para ser bem ordenada.

Neste sentido, com o reconhecimento da autoridade divina e sua possibilidade
vicarial na cidade terrena, a condi¢ao humana passa a uma obediéncia que tem no horizonte a
autoridade de Deus, isto ¢, obedece a Deus e, portanto, de uma obediéncia forcada se
transforma em consentida (Donoso Cortés, 1970e, p. 511). Por esta via, mostra-se possivel ao
Marqués de Valdegamas afirmar como se explica o reconhecimento dado a principes bem-
aventurados e que a Igreja chama de santos (Donoso Cortés, 1970e, p. 511). De tal modo,
também torna-se compreensivel o esforco donosiano em afirmar a origem catolica do conceito
de autoridade, pois com isso o pensador espanhol a articula “em um processo hierarquico em
processo descendente que encontra seu apice em Deus, remete ao Papa e este, por seu turno,
finalmente ao monarca” (Bueno, 2013, p.85). Portanto, no pensamento donosiano, ha uma
relacdo imanente entre autoridade e obediéncia (Bueno, 2013, p. 85), ambas derivadas da
compreensdo da necessidade da ordem que garante a unidade e a coesdo da existéncia social.

Nas palavras de Donoso Cortés (1970e, p. 511):

O catolicismo, divinizando a autoridade, santificou a obediéncia; e santificando a
uma e divinizando a outra, condenou o orgulho em suas manifestacdes mais
tremendas, no espirito de dominagdo e no espirito de rebeldia. Duas coisas sdo de
todo impossiveis em uma sociedade verdadeiramente catdlica: o despotismo e as
revolugdes.

No texto de maturidade de Donoso Cortés, ha algo como uma qualificagdo teoldgico
politica do conceito de autoridade. O conceito de autoridade ¢ importante e percorre toda
meditacdo do pensador espanhol, dessa maneira, encontra no minimo duas imagens. A
primeira ideia da autoridade ocorre com sua justificacdo via recurso a Inteligéncia, isto ¢, o
governo ¢ tornado legitimo pela autoridade da inteligéncia dos governantes (Donoso Cortés,
1970b; Castro, 2019). Nao obstante, Donoso Cortés “vive em tempos em que a solidez da
autoridade tradicional monarquica e eclesidstica esta em perigo” (Castro, 2019, p. 15),

situagdo que permite ao Marqués de Valdegamas pensar com radicalidade as solucdes de
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composicao e conciliagdo apresentadas pelo liberalismo e a democracia parlamentar. Desse
modo, “seu objetivo central serd reabilitar a autoridade divina e os valores catolicos, os Unicos
capazes de contra restar aos ideais revolucionarios” (Castro, 2019, p. 16). Assim, ao longo de
toda reflexdo donosiana esta colocada certa suspeita quanto a democracia parlamentar e,
ainda, o total desprezo para com a forga do liberalismo para conter o conflito. Logo, o recurso
da autoridade e da ditadura aparecem como uma constante no pensamento de Donoso Cortés,
em especial, para meditar acerca e intervir nos momentos considerados por ele de perigo, ou
seja, quando a ordem se encontra ameagada. Portanto, Donoso Cortés ¢ um filosofo da
contrarrevolucao, isto €, ndo s6 um detrator da democracia parlamentar, mas um expoente do
pensamento conservador e autoritario.

A imagem no mundo da autoridade de Deus sera expressa para Donoso Cortés pela
Igreja Catdlica, ou seja, diante de um cenario em que a arrogante condicdo humana do
racionalismo pavimenta o caminho para a perdi¢ao “era necessario constituir outra autoridade
sobre todas as humanas, 6rgao infalivel de todos os dogmas, depositaria augusta de todos os
critérios, que fosse a um tempo mesmo santa e santificante, que fosse a palavra de Deus
encarnada” (Donoso Cortés, 1970e, p. 514), isto ¢ dizer, “uma autoridade posta em tdo grande
altura que pudesse falar a todos como império [...]; uma autoridade fundada diretamente por
Deus” (Donoso Cortés, 1970e, p. 515). De tal modo, a constituicio da Igreja Catdlica
Apostolica Romana, “o corpo mistico do Senhor, esposa ditosa do Verbo” (Donoso Cortés,
1970e, p. 515), significa para Donoso Cortés uma primeira intervencao providencial do Deus
ordenador do mundo.

Nao obstante, a Igreja de Roma, considerando o conflitivo cenério europeu, terd de
assumir seu papel de dique para as tormentosas dguas do mar revolto. Em texto dos anos de
1840, Donoso Cortés ressalta que a demagogia caminha pela Europa “como as furias antigas,
coroada de serpentes” (Donoso Cortés, 19701, p. 301), deixando pelo caminho escombros e
sangue que tomaram “em Paris todos os tesouros da civilizagdo, em Viena toda majestade do
Império, em Berlin o cume da filosofia” (Donoso Cortés, 19701, p. 301). Diante deste quadro,
a demagogia pretende retirar de seu trono e impor “o seu jugo sobre Roma, a santa, a
imperial, a pontificia, a eterna” (Donoso Cortés, 19701, p. 301). Portanto, para Donoso Cortés,
a demagogia “se levanta arrogante, impia, rancorosa, frenética e como possuida por uma
vertigem, e como tomada pelo vinho, essa democracia insensata e feroz, sem Deus e sem lei,
que oprime a cidade e conturba o mundo” (Donoso Cortés, 19701, p. 301) deve encontrar uma
barreira, pois “a demagogia nao ¢ um mal, ¢ o mal por exceléncia; ndo € um erro, € 0 erro

absoluto” (Donoso Cortés, 19701, p. 302). Logo, este inimigo absoluto do género humano
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deve ser combatido na grande batalha dos séculos e “o fim de sua luta gigantesca serd seu
proprio fim ou o fim dos tempos” (Donoso Cortés, 19701, p. 302). Dessa forma, resta claro o
esfor¢o de Donoso Cortés para a construgao de uma imagem apocaliptica de seu tempo.

Assim, ao fundar a autoridade da Igreja, Deus concedeu ao mundo um luminoso farol
para aqueles que navegam neste mar revolto, recortado por tempestades (Donoso Cortés,
1970e, p. 515). De tal modo, a sintese do argumento do pensador estremenho ¢ afirmar que
toda autoridade vem de Deus, o que oferece uma justificativa para reagdo de poder (Bueno,
2013, p. 85), em especial, para opor a autoridade que encontra seu fundamento na ordem
divina contra a arrogancia democratica da condi¢cdo humana. Feitas estas consideragdes em
torno dos conceitos de ordem e autoridade, apresenta-se oportuno retomar o ponto da questao
da crise, isto ¢, da possibilidade da desordem e verificar como o pensador espanhol recorre a
ditadura como resposta legitima ao discurso e a conjuntura revoluciondria.

Antes de examinar a justificacdo da ditadura feita por Juan Donoso Cortés, mostra-se

oportuno levar a sério uma afirmacao de Carl Schmitt, a saber:

A ditadura ¢ uma sabia inven¢do da Republica Romana, o ditador um magistrado
romano extraordindrio, que foi introduzido depois da expulsdo dos reis, para que em
tempos de perigo houvesse um imperium forte, que nao estivesse obstaculizado,
como o poder dos consules, pela colegialidade, pelo direito de veto dos tribunos da
plebe e a apelagdo ao povo (Schmitt, 1968, p. 33).

O trecho supracitado ¢ encontrado no sistematico livro de Carl Schmitt, 4 ditadura
(Die Diktatur), obra publicada pelo jusfilésofo alemio no ano de 1921. E curioso que um
contemporaneo de Schmitt, o jurista Franz Neumann, em suas Notas sobre a teoria da
ditadura, afirme que “por mais estranho que pare¢a, ndo temos um estudo sistematico sobre a
ditadura” (Neumann, 1969, p. 257). Doravante, Neumann usa de uma nota de rodapé para
dizer “Carl Schmitt, Die Diktatur (Munique, 1928), ¢ a exce¢do mais significativa, mas a sua
analise ndo ¢ aceitavel” (Neumann, 1969, p. 279). O argumento de Neumann nao apresenta
maiores explicagdes, o que pode indicar, como hipotese razoavel, que a anotagdo encontre seu

t*. Contudo, é importante

fundamento na maldicdo que circunda a biografia de Schmit
meditar a respeito do ponto destacado por Carl Schmitt. Tomar a sério o diagndstico de

Schmitt ndo significa concordar com sua analise. O que se pretende afirmar € que a ditadura ¢

4 A referida maldigdo diz respeito ao ingresso de Carl Schmitt no partido nazista (NSDAP) no ano de 1933. Este
¢ um ponto importante a se considerar, inclusive para uma leitura critica dos textos do jusfilosofo de Pletenberg.
O presente trabalho ndo tem no horizonte uma investigagdo acerca da relacdo entre Neumann e Schmitt.
Todavia, um interessante texto de Francisco Colom Gonzalez, permite verificar a leitura de Schmitt feita por
Franz Neumann, bem como alguma correspondéncia entre os juristas. Ver: Gonzalez, La ‘izquierda
schmittiana’ em el debate constitucional de la Republica de Weimar. 1992. Ainda, acerca da maldigdo de
Schmitt e da necessaria analise de sua fortuna critica, ver: Ramiro; Alves. O autor maldito, 2025.
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um problema concreto da politica que se coloca nas origens do totalitarismo moderno’, bem
como, também, um tema classico do pensamento politico. Todavia, por mais que encontre
suas raizes na republicana romana, tornou-se um tema maldito e de forte conotagdo negativa
apos os totalitarismos do século XX (Lanzillo, 2005¢, p. 236, Nosetto, 2024; Rial, 2024, p.
23). Nao obstante, importa ponderar que o silenciamento acerca de um problema ou de um
tema, ndo faz com que deixem de existir’!. Desse modo, é preciso enfrentar criticamente a
questao da ditadura, considerando, especialmente, sua linhagem na fase republicana de Roma.

Para os objetivos do presente trabalho, o ponto fundamental a recuperar para
examinar a questdo das origens da ditadura e o destaque feito por Carl Schmitt, ¢ a dificil
caracterizagdo da res publica romana. A Republica aparece em Roma como uma resposta aos
abusos do regime monarquico, surgindo apos a expulsao de Tarquinio (o soberbo), por volta
de 509 a.C, momento em que, destaca Eduardo Vera-Cruz, “os consules juraram e fizeram o
povo jurar que jamais seria permitido que algum rei reinasse em Roma (odium regium)”
(Vera-Cruz, 2021, p. 473)°%. A dificuldade a ser aqui considerada ¢ a de uma leitura do
periodo republicano de Roma que ndo venha a ser confundido “com um regime politico
republicano, nem a sua orientagao politica com o republicanismo” (Vera-Cruz, 2021, p. 473).
Logo, o que se pretende € evitar uma aproximagao anacronica deste momento, em especial,
para ndo o considerar como uma forma de organizacdo politica estavel, equilibrada e
homogénea (Vera-Cruz, 2021, p. 473), uma vez que, ponderando as fontes da tradigdo,
verifica-se nesta quadra da historia de Roma inumeros conflitos e disputas politicas, ou seja, a

nova ordem teria de lidar com momentos de crise.

0 Oportuno mencionar que a ditadura vai se tornar uma imagem do estado de exce¢do. Em especial a partir da
obra de Carl Schmitt, o estado de excegdo vai se tornar género categorial da qual serdo espécies além da
ditadura, o estado de sitio, o estado de defesa, o estado de emergéncia e o estado de guerra, por exemplo. A
respeito, ver: Schmitt, Carl. La dictadura. 1968; Agamben, Giorgio. Stato di eccezione. 2003; Estado de
excecdo. 2004; Ramiro, Caio Henrique Lopes. Estado democratico de direito e estado de exce¢do. 2016.
51 Acerca desta questdo, ver: Ramiro, Alves. O autor maldito. Disponivel em: https://aterraeredonda.com.br/o-
autor-maldito/. Ainda, muito interessante e competente a caracterizagdo feita por Gabriela Rodriguez Rial
quando coloca a hipdtese tematica da ditadura e sua familia conceitual ilegitima, explicando que, “a ditadura
pertence a uma familia de conceitos disputados e controversos [...]. Ainda que déspota, tirano e ditador remetam
a uma pessoa que governa so, a partir do século XX se emprega a palavra ditadura para referir-se a autocracias
colegiadas e burocratizadas. O despotismo e a tirania [...], desde a antiguidade foram formas de governo
caracterizadas pela perda da liberdade dos governados por estarem submetidos aos desejos arbitrarios de quem
os governava. No caso da ditadura ndo foi sempre assim” (Rial, 2024, p. 23).
52 Moreira Alves argumenta que este ponto é de alguma controvérsia, pois “os autores modernos, no entanto,
entendem que a passagem da realeza para a republica ndo se fez de jato, por meio de revolugdo, mas obedeceu a
processo lento, desenrolado entre 510 e 367 a.C. A esse respeito, ha varias conjecturas, destacando-se aquela
segundo a qual, de inicio, ocorreu a substitui¢do do rei pelo ditador anual” (Moreira Alves, 1998, p. 13). O
destaque desta caracterizagdo que abre uma controvérsia € interessante por ja realgar o problema da ditadura. No
entanto, parece assistir razdo a Eduardo Vera-Cruz quando afirma “o papel mitico e referencial que a res publica
romana teve na teoria politica, na historia do pensamento politico” (Vera-Cruz, 2021, p. 473), o que implica em
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Em apertada sintese, pode-se verificar nas palavras de Cicero o recurso as origens
miticas da Republica, algo, conforme ja mencionado, como o reconhecimento do esforco dos
pais fundadores. Por aqui, verifica-se uma tradi¢ao diferente da Republica platonica, pois nao
afianca o poder de um unico Legislador racionalmente elevado, mas, isto sim, encontra sua
superioridade em “uma longa sucessdo de cidadaos ilustres [...], muitas geragdes e séculos de
sucessdo constante” (Cicero, II. I). Nao obstante, hd como perceber, neste ponto, a imagem
classica do conflito no periodo republicano, isto ¢, o confronto entre patricios e plebeus
(Moreira Alves, 1998), uma vez que a plebe ndo tinha acesso aos cargos, em especial
senatoriais, destinados a cidadania romana (Cicero, 1973).

Nas palavras de Cicero (II. XXXII):

Nessas condigdes, pois, manteve o Senado a Republica, naqueles tempos em que,
num povo tdo livre, pouco pelo povo e muito pelos costumes e pela autoridade do
Senado, ela se regia; os consules exerciam uma potestade temporal e anua, mas régia
pelas suas prerrogativas e natureza. Conservava-se, nao obstante, o mais essencial,
talvez para que os nobres pudessem obter o poder, que consistia em que nada
pudesse aprovar do resolvido pelo povo sem que os patricios o sancionassem.

Desse modo, bem observa Eduardo Vera-Cruz quando afirma que “aos poucos,
Roma vai-se tornando numa Republica instituida e disciplinada por regras com os patricios a
tentarem controlar os conflitos com os plebeus — que lutavam por maior igualdade de
direitos politicos e maior prote¢ao juridica — (Vera-Cruz, 2021, p.474). Por aqui, nota-se
que a instituicdo de uma nova ordem carrega as concepgdes de costumes, autoridade e
hierarquia, contudo, convém observar, também, a possibilidade da desordem, na exata medida
em que estabelece uma forma de organizagdo hierarquizada e desigual da sociedade, isto &,
“nos primeiros séculos da republica, vive-se, sob o aspecto politico e constitucional, do
contraste entre patricios e plebeus” (Nonini, 2009, p. 1110). Ora, por mais que se possa
afirmar este momento “como o das magistraturas” (Vera-Cruz, 2021, p.473), ndo se pode
perder de vista que o contraste protagonizado por patricios e plebeus sera o motivo para um
esforco de organizacdo da plebe, significa dizer que o povo comega a se mobilizar e criar de
maneira autdbnoma institui¢des, o que sera lido pelos patricios como uma postura

revoluciondria (Nonini, 2009, p. 1111)%,

interpretacdes anacronicas acerca do periodo, inclusive no que diz respeito as obras de Cicero (Ver: Vera-Cruz,
2021, p. 473).
53 Dir4, entdo, Nonini que “o fulcro desta organizagdo autdbnoma sdo os tribunos, magistrados ndo dotados de
uma competéncia positiva, mas de uma arma de grande importancia, primeiro politica e, depois, também
juridica, ou seja, o poder de opor a intercessio as decisdes dos magistrados patricios” (Nonini, 2009, p. 1111).
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Ao se considerar a hipdtese de Eduardo Vera-Cruz, isto ¢, de que a Republica
romana ¢ o tempo das magistraturas, verifica-se que, no inicio, hd uma defini¢do ciceroniana
de que a Republica diz respeito a “coisa do povo, considerando tal, ndo todos os homens de
qualquer modo congregados, mas a reunido que tem seu fundamento no consentimento
juridico e na utilidade comum” (Cicero, I. XXV). O jusfilésofo e senador romano retoma a
classica preocupacdo presente em Platdo e Aristdteles acerca da definicdo das formas de
governo, examinando a monarquia e a aristocracia, bem como diferenciando a Republica
(Cicero, 1. XXV).

Cicero destaca, ainda, o eixo que permitira a duragdo de toda organizagdo juridico-
politica, a autoridade. Portanto, “toda cidade, ou, o que ¢ o mesmo, toda constituicdo
particular de um povo, toda coisa publica, e por isso entendo toda coisa do povo, necessita,
para ser duradoura, ser regida por uma autoridade inteligente” (Cicero, I. XXVI). Logo, as
magistraturas consulares — com atribuicdes militares e administrativas—, dos primeiros
tempos, vao se desdobrando pouco a pouco, isto ¢ dizer, surgem “outras magistraturas com
atribuicdes retiradas do consulado” (Moreira Alves, 1998, p. 14), uma distensao que decorre
nao s6 do desenvolvimento da civitas aeterna, mas, “também da luta da plebe para obter o
ingresso na magistratura, o que, inicialmente, era prerrogativa do patriciado” (Moreira Alves,
1998, p. 14). A organizacao juridico-politica das magistraturas estd dividida em ordinarias,
como, por exemplo, o “consulado, pretura, questura, censura, edilidade e tribunato” (Moreira
Alves, 1998, p. 16). De outro lado, considerando a possibilidade da crise e da desordem, havia
aquelas magistraturas pensadas para os momentos criticos, sendo a mais importante e
conhecida a magistratura da ditadura. Assim, a ditadura romana ¢ uma magistratura
extraordinaria (Lanzillo, 2005¢c, p.236; Moreira Alves, 1998, p. 16; Nonini, 2009, p. 1111;
Schmitt, 1968; Vera-Cruz, 2021, p. 489).

Os magistrados tém por poderes a potestas € o imperium, respectivamente “‘a
competéncia de o magistrado expressar com sua propria vontade a do Estado” (Moreira
Alves, 1998, p. 16) e, ainda, personificar a supremacia da Civitas, ou seja, “o imperium
compreende o poder de levantar tropas e comanda-las, o direito de apresentar propostas aos
comicios, a faculdade de deter e punir os cidaddos culpados ¢ a administragao da justica nos
assuntos privados” (Moreira Alves, 1998, p. 16). O imperium trata de um poder maximo que
ndo foi entregue a todos os magistrados, mas especialmente aos consules e aos pretores (Vera-
Cruz, 2021, p. 489). Por fim, importa considerar que, como forma de recusar a concentragao
de imperium e potestas em uma persona, inclusive de forma atemporal, o que identifica a

monarquia, as magistraturas republicanas terdo por caracteristicas “a temporariedade, a
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colegialidade, a gratuidade e a irresponsabilidade do magistrado” (Moreira Alves, 1998, p.
15).

Por mais que a organizacdo politico-constitucional romana esteja colocada como
contraria ao poder absoluto na Republica, a propria Republica — dado o cenario conflitivo,
que pode ter aumentado o seu grau de intensidade —, prevé uma magistratura para tempos de
crise. A ordem pode ser abalada por forcas politicas suficientemente consolidadas para causar
a desordem, ou seja, trazer a crise € ameacar Roma com impetos revolucionarios, de tal modo,
Cicero recorda que “dez anos depois da criagdo dos consules, apareceu a ditadura de T.
Laércio, nova forma de poder, que pareceu bem depressa semelhante a monarquia” (Cicero,
II. XXXII). Para o jusfilésofo romano, grandes foram as faganhas feitas por “esfor¢ados
vardes, investidos de grande poder, quer como consules, quer como ditadores™ (Cicero, II.
XXXII). Assim como existe alguma controvérsia quanto as datagdes dos periodos historicos
de Roma, no que tange a magistratura da ditadura também existem pontos controvertidos
quanto a sua origem, dessa forma, “por um lado, entre 0s que consideram a ditadura uma
instituicao nascida da Republica e os que a fazem remontar a época monarquica, €, por outro,
entre os que a consideram uma influéncia das outras cidades latinas” (Brandao, 2017, p. 19).
Logo, quando se busca a origem desta magistratura extraordinaria, o recurso a tradi¢do leva,
com algum consenso, ao inicio da Republica, periodo que também ¢ marcado por alguma
obscuridade (Brandao, 2017, p. 17).

Segundo Brandao (2017, p. 17):

Em Roma, a ditadura apresentava-se como uma magistratura usada em situacdes
especiais, contudo era um cargo legitimado pela ‘constitui¢do’, ¢ que, na esséncia,
ndo deve ser confundido com arbitrariedade dos governos despdticos modernos, nem
com usurpadores do poder, nem sequer com tiranos de tipo helenistico. A sua
criacdo é normalmente colocada no inicio da Republica, em concomitancia com as
magistraturas ordinarias, como uma espécie de salvaguarda do Estado para ocasides
de emergéncia que os magistrados eleitos ndo poderiam resolver por si. Tratava-se,
portanto, de um cargo de nomeagdo para uma tarefa especifica, a realizar num
determinado tempo, e tdo antiga como a Republica romana, ou talvez mais.

Nota-se, no texto de Cicero, ndo s6 a aceitacao da ditadura, mas o seu tratamento
como algo que apresenta o Magister Populi®’ como uma forma de poder institucional para
circunstancias de crise da Republica (Cicero, 1973; Neumann, 1969, p. 257; Lanzillo, 2005c,
p. 236), o que permite sua aproximac¢ao a Monarquia no que diz respeito a concentracdo de

poderes, isto ¢, “os ditadores eram magistrados extraordindrios com imperium absoluto”

54 Esta € a expressdo utilizada por Cicero no De Legibus, IILIILIX. Gabriela Rial explica que “devido a origem
militar da institui¢do, o ditador era o magister Populi, o chefe do exército, e tinha a faculdade de nomear o seu
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(Vera-Cruz, 2021, p. 489). Todavia, com razao adverte Gabriela Rodriguez Rial, “este relato
convencional do nascimento da ditadura romana omite um detalhe relevante: o ditador surgiu
por iniciativa do Senado para frear as ambigdes politicas da plebe” (Rial, 2024, p. 27). Assim,
o ditador combate os levantes da plebe e, por mais que seu imperium fosse absoluto, ao
receber a dignitatis da investidura, ndo poderia abolir a constituicdo, o que ndo implica que
pudesse ser responsabilizado por suas agdes, ou seja, uma vez investido, o ditador ndo
prestara contas de seus atos (Rial, 2024, p. 28) que sdo contrarios aos anseios dos plebeus.
Além da previsao juridica, ressalta Franz Neumann que “a ditadura romana era uma
magistratura claramente definida na autorizacgdo, nos fins e na duracdo” (Neumann, 1969, p.
257), significa dizer que havia uma previsao legal algo procedimental para o aparecimento do
ditador como um defensor ou, também, um salvador da Republica. Desse modo, sua
nomeagdo era feita pelo consulado, por um periodo de seis meses, “para defender o pais
contra um inimigo externo ou para providenciar sobre dissensodes internas” (Neumann, 1969,
pp. 257-258). Portanto, o ditador era nomeado para tarefa especial que diz respeito ao
combate contra a ameaga estrangeira ou, 0 que parece mais importante, o enfrentamento dos
conflitos intestinos, isto é dizer, a guerra civil®.

Assim, Nonini apresenta boa sintese quando afirma que:

A ditadura se recorria nas horas de maior perigo para o complexo estatal, mediante
uma investidura direta por parte dos consules e nao através de eleicdes comiciais
(pelo menos nos primeiros tempos). A nomeacdo de um ditador fazia, além disso,
com que se considerassem suspensas as garantias a favor dos cidaddos e, em
especial, a provocatio ad populum; por outros termos, o recurso a um dictador
provocava a queda das diferengas entre imperium domi [...] e imperium militae, por
tendéncia ilimitado. Para evitar perigos de involug@o autoritaria, a ditadura, era,
porém, limitada a seis meses (Nonini, 2009, p. 1111).

De tal modo, diante do que restou dito até aqui, ¢ possivel concordar com a
conclusdo de Gabriela Rodriguez Rial quando afirma que a ditadura romana “ndo ¢ uma
forma de governo; ¢ 6rgdo institucional do regime republicano” (Rial, 2024, p. 29). Por aqui,
mostra-se importante verificar as linhas de for¢a das transformacgdes conceituais e das
imagens historicas da ditadura, ao menos até a justificagdo feita por Juan Donoso Cortés no

século XIX.

lugar-tenente, magister equitum, que podia substitui-lo no campo de batalha no caso de auséncia” (Rial, 2024, p.
28).
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Segundo Maria Laura Lanzillo (2005c, pp. 236-237):

No Medievo, ao invés, ‘ditadura’, ainda mantém um significado politico (o
imperador é dito dictador) [...]. E com Maquiavel que a ditadura retoma o seu
significado origindrio: nos Discorsi a polémica ¢ contra César, que transformou a
ditadura republicana, que defende a liberdade da cidade, em um poder que priva os
romanos da liberdade. Na época moderna se faz o recurso a ditadura s6 em
circunstancias extremas e sempre com a legitimacdo dos poderes constituidos [...].

Assim, feito este breve excurso a respeito das origens da ditadura, verifica-se que seu
itinerario ¢ modificado com a metamorfose de um 6rgao institucional com previsao politico-
constitucional na Republica romana, chegando a ser justificada como forma legitima de
governo, como o fara Juan Donoso Cortés. E importante ndo perder de vista o aspecto
salvacionista que imprime carater providencialista a ditadura, algo como um recurso a ser
utilizado em circunstancias extremas ou, ainda, em tempos de emergéncia e catastroficos,
estes ultimos encarnados nas pretensdes populares que devem ser combatidas pelo ditador.

Ao levar a sério a afirmacdo donosiana de sua religiosidade, isto ¢, que no fundo
sempre foi religioso, verifica-se a presenca de uma leitura providencialista da historia nas
duas encarnagdes do filésofo estremenho. A fim de ilustrar esta hipdtese, mostra-se
interessante o texto de transi¢do, publicado em 1838, em que Donoso Cortés se dedica a
filosofia da Historia de Vico. A partir deste pensador italiano, Donoso Cortés reforca uma
compreensdo das misérias de seu tempo, portanto, o século XIX ¢é, no entender donosiano, um
momento de “disturbios e de discordias civis” (Donoso Cortés, 1970p, p. 621), o que permite
a Europa assistir o renascimento dos estudos historicos e filosoficos, ou seja, uma
revalorizagao das preocupagdes a com a Filosofia da Historia (Donoso Cortés, 1970p, p. 521).

A recuperacao e revalorizagdo da Filosofia da Historia € feita como forma de critica
a temporalidade politica que permite a anarquia liberal, um “levantar a voz para anunciar a
catastrofe” (Donoso Cortés, 1970p, p. 621), mas ndo com a ingénua pretensao de restauragao
das monarquias, uma vez que o seu tempo ja se exauriu, pois “as sociedades nascem,
progridem e se extinguem, obedecendo a certas leis inalteraveis que presidem a sua infancia,
0 seu progresso, a sua decadéncia e a sua morte” (Donoso Cortés, 1970p, p. 622). Logo, o
lamento de Julius Evola se confirma, Donoso Cortés ndo pode ser compreendido como

pertencente a estirpe dos tradicionalistas franceses.

35 Conforme Gabriela Rodriguez Rial, “o ditador reipublicae gerundae causa era instituido em situa¢do de
guerra exterior enquanto que o dictador seditionis sedandae causa tinha por propoésito sufocar rebelides
internas” (Rial, 2024, p. 28).
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Contudo, afirmar o fim do tempo das monarquias ndo significa recusar o
reconhecimento da permanéncia da autoridade. Por aqui, o esfor¢o de Donoso Cortés ¢ pensar
uma forma de governo que permita a permanéncia da ordem, baseada na autoridade e na
obediéncia. Para tanto, Donoso Cortés busca a justificacdo da filosofia da histéria, o que
encontra sua causa na ordem divina, desse modo, “a filosofia da Historia, na significagdo que
tem para noés esta palavra, foi absolutamente desconhecida dos antigos” (Donoso Cortés,
1970p, p. 624). De tal modo, nao ¢ razoavel afirmar a existéncia de uma abordagem filosofica
da historia entre os gregos € os romanos, pois foi com o cristianismo que se quebraram os
diques que separavam as nag¢des, logo, a filosofia da Histoéria aparece com as ideias modernas
de universalidade e unidade do género humano, que encontram sua matriz no pensamento
cristao (Donoso Cortés, 1970p, pp. 624-625).

Segundo Donoso Cortés (1970p, p. 624):

Para que a filosofia da Historia pudesse existir, duas condigdes eram de todo ponto
necessarias, a saber: 1* que a Historia levasse sua existéncia por muitos séculos,
porque para se falar de posse de leis gerais que presidem constantemente a seu
ordenado desenvolvimento era necessario conhecer antes as grandes evolugdes que
dividem em distintos periodos a vida dos povos. So desta maneira podiam comparar-
se essas evolugdes entre si, ¢ s6 comparando-as podia se descobrir a lei de sua
geracdo, cujo descobrimento ¢ o que constitui a filosofia da Historia; e 2% que a
no¢ao de identidade moral dos homens existiria j& no mundo, porque mal poderia
existir a filosofia sem a unidade da Historia, nem a unidade da Histéria sem a
identidade moral dos homens, nogao em que estd fundada a do género humano.

Ora, a longa citagdo se justifica por apresentar a compreensdo donosiana acerca da
filosofia da Historia, trecho em que se verifica sua observagdo a partir dos movimentos
espontaneos da sociabilidade que caminham para uma unidade. Contudo, ao examinar
atentamente as revolugdes, partindo, como se sabe, do mito da queda, Donoso Cortés coloca a
questdo acerca da possibilidade da unidade do género humano sem o auxilio da providéncia
(Donoso Cortés, 1970p, p. 626). A observagao da marcha dos tempos, a qual chega ao século
das Luzes, em que se apresenta a recusa de Deus, com a exaltacdo do dogma da soberania
popular, uma maneira, no entender de Donoso Cortés, arrogante de dizer a soberania do livre
arbitrio, coloca no horizonte a melancolia e os abismos da divida (Donoso Cortés, 1970p, p.
626). Portanto, diz o pensador estremenho que “a filosofia da Historia ¢ impossivel sem Deus,
porque a Historia ¢ o caos se Deus ndo ordena sua trama, ndo dirige seu curso € nao
resplandece em seu seio” (Donoso Cortés, 1970p, p. 626). Logo, s6 hd uma salvagdo para a

Historia, o caminho da ordem e da autoridade divinas.
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Neste sentido, importa considerar que a mengdo ao século XVIII ¢ uma estratégia
argumentativa para recuperar o mito do pecado original, o que permite a Donoso Cortés
afirmar ndo s6 uma ordem criada por Deus, mas, também, um decalque dessa ordem cosmica
em sentido mundano, considerando o livre arbitrio como algo concedido a linhagem adamica.
Nao obstante, a liberdade ¢ garantida a condicdo humana, todavia, mergulha no erro ao se
afastar de Deus pelas ilusdes criadas pela arrogancia do racionalismo filosofico (Donoso
Cortés, 1970e). O comentario ao Ensaio, feito ao cardeal Fornari, em carta escrita em 19 de
junho de 1852, ¢ documento de fundamental importancia para entender o providencialismo
donosiano e, além disso, “neste documento se encontram duas linhas de pensamento, uma que
se pode considerar dentro da critica da modernidade, e outra na qual indubitavelmente a
condena” (Magaz, 1999, p. 242). Portanto, o pensamento donosiano ¢ um exemplar da
filosofia conservadora e contrarrevolucionaria, que aponta como saida ao projeto e ao
discurso filosofico da modernidade a ditadura como forma legitima e providencial de
governo, isto &, reivindica-la significa colocar-se contra o idedrio filos6fico-politico das luzes.

Ao longo deste trabalho, j4 foram reafirmados os pontos de ataque do discurso de
Donoso Cortés como critico da modernidade. O projeto moderno ¢ um erro no entender do
Marques de Valdegamas, uma vez que faz caminhar pelo mundo a demagogia da soberania

popular (Donoso Cortés, 1970e). Na carta destinada ao cardeal Fornari, diz Donoso:

Todos estes erros, em sua variedade quase infinita, resolvem-se em um s6, o qual
consiste em haver desconhecido ou falseado a ordem hierarquica, imutavel, que
Deus colocou nas coisas. Essa ordem consiste na superioridade hierarquica de tudo o
que ¢ sobrenatural, e, por conseguinte, na superioridade hierarquica da fé sobre a
razdo, da graga sobre o arbitrio, da Providéncia divina sobre a liberdade humana e da
Igreja sobre o Estado, e, para dizé-lo tudo de uma vez ¢ em uma s6 frase, na
superioridade de Deus sobre o homem (Donoso Cortés, 1970k, p. 759).

A partir de tais coordenadas, a matriz teoldgico politica permite a Donoso Cortés
afirmar uma primeira imagem providencial, justamente quando Deus, em manifestacdo de sua
poténcia instituinte ordenadora, concede ao mundo a institucionalidade da Igreja de Roma.
Desse modo, h4 aqui uma explicacao donosiana do agir providencial, ao contrario, conforme
mencionado, da compreensdao de Magaz (1999), uma vez que para Donoso Cortés a leitura
teologico politica permite uma compreensdo da metafisica da ordem, portanto, “Deus
intervém na Historia diretamente e através das agdes dos homens” (Murciano, 2011, p. 245).
Portanto, ao se considerar a linhagem filosofica e teoldgica da ideia da ordem em Donoso
Cortés, mostra-se possivel vislumbrar um providencialismo levado as ultimas consequéncias,
isto ¢, “este conceito de providéncia chega a constituir no mundo e na sociedade, em virtude

de sua fun¢do politicamente impregnada em virtude da liberdade humana, uma categoria
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demiurgica” (Beneyeto, 1993, p. 159). De tal modo, o agir providencial ¢ explicado em
Donoso Cortés, pelo mito da queda e, por consequéncia, pela questdo da liberdade.

A metafisica da ordem permite a Donoso Cortés justificar a providéncia divina, em
sentido salvacionista. Para tanto, mostra-se necessario vincular a liberdade humana ao pecado
e, por conseguinte, a catastrofe, o que permite ao Marqués de Valdegamas pensar um caminho
para salvar o homem e sua liberdade, qual seja, a vereda do esfor¢o para compreensdo da
ordem criada por Deus pela inteligéncia daqueles que pretendem a salvacao (Donoso Cortés,
19701). Ao modo do Bispo de Hipona, no lugar do dominio anéarquico da for¢a e da soberania
popular, em que a liberdade leva a perdi¢do, apresenta-se uma estreita passagem, que pode ser
percorrida para uma ordem divina, em que se reconhece a autoridade legitima que pde fim ao
dominio da violéncia, transformando o carater da obediéncia, de uma imposi¢do sem
legitimidade, para uma obediéncia consentida. Por este caminho, se a soberania da
inteligéncia ndo permite mais organizar o caos, torna-se imperioso, para Donoso Cortés,
reconhecer que ¢ chegado o tempo das catastrofes, o que implica em admitir que a liberdade
nao passa de uma faculdade que diz respeito a obediéncia (Donoso Cortés, 19701; Notario,
2015).

Dird, entdo, Donoso Cortés (19701, p. 303):

Povos, escutai; extraviadas multiddes, coloquem o ouvido atento e guardem, porque,
0 passo com que caminham os crimes, a hora da expiagdo estd proxima. Nem o
mundo em sua paciéncia, nem Deus em sua misericordia podem sofrer por mais
tempo tdo horrendos bacanais. Deus ndo colocou seu Vicario em um trono para que
caia em maos de assassinos trai¢oeiros. O mundo catdlico ndo pode consentir que o
guardador do dogma, o promulgador da fé, o Pontifice santo, augusto e infalivel,
seja o prisioneiro das turbas romanas. O dia em que o mundo catdlico consentir com
tamanho desaforo, o catolicismo teria desaparecido do mundo, ¢ o catolicismo ndo
pode passar; antes passaram com estrépito € em tumulto os céus e a terra, os astros e
os homens. Deus prometeu o porto a barca do Pescador; nem Deus nem o mundo
podem consentir que a demagogia encubra seu seguro e altissimo premonitorio. Sem
a Igreja nada ¢ possivel sendo o caos; sem o Pontifice ndo ha Igreja, sem
independéncia nao ha Pontifice. A questdo, tal como vem delineada pelos
demagogos de Roma, ndo ¢ uma questdo politica, ¢ uma questdo religiosa; nao ¢
uma questdo local; é uma questdo europeia; ndo ¢ uma questdo europeia, ¢ uma
questdo humana.

O trecho supra mencionado ¢ de texto de intervencao publica acerca dos sucessos de
Roma, escrito e publicado por Donoso Cortés em 1847. Neste momento, a fim de criticar a
demagogia politica dos Parlamentos, Donoso Cortés langa mao de seu estilo apocaliptico, em
especial para defender o Papa que vinha sofrendo inumeros ataques e perda de popularidade
(Valverde, 1970). Para além da questdo conjuntural, nota-se o horizonte catastréfico da
chegada do tempo final, o que permite o Marqués de Valdegamas ndao s6 anunciar a

temporalidade apocaliptica, mas, também, afirmar que “o mundo estd regido pela
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providéncia” (Murciano, 2011, p. 245), ou seja, uma defesa do carater polémico da
providéncia que rompera a ordem constituida pela condicdo humana, a fim de operar
milagrosamente a salvagao (Beneyeto, 1993; Mayorga, 1993).

Para bem angular a defesa e justificacdo da ditadura como forma de governo
legitima, mostra-se importante considerar a leitura conjuntural feita por Donoso Cortés. De
acordo com Roberto Bueno, “o conjunto das lutas sociais do periodo repercutiu na teoria
politica e marcaram os dias de Donoso Cortés” (Bueno, 2018, p. 87). Conforme o diagndstico
dos conflitos, Donoso Cortés ¢ um feroz critico do liberalismo parlamentar, uma vez que o
Estado de Direito constituido pelo constitucionalismo liberal seria “incapaz para enfrentar os
grandes desafios daquele momento, pois era destituido da percepcao de valores insitos ao
processo de centralizagdao de poderes, inico modelo apto a combater € vencer os momentos de
extrema desorganizagado transcritos em anarquia e caos” (Bueno, 2018, p. 87).

A instituicdo da democracia parlamentar e seu modelo de representacdo politica
delegada sdo um poderoso agente corrosivo das bases do poder monarquico, restando este
ultimo “dissolvido ainda quando fosse colocado em posicdo suprapartidaria, pois era mantido
um esquema de representacdo ¢ uma articulacdo interna de poderes que faria com que o
monarca dependesse em todas as suas acdes de uma efetiva autorizacdo parlamentar” (Bueno,
2018, p.87), condicdo que, nem de longe, ¢ admitida por Donoso Cortés, pois estava
empenhado em meditar e em construir “um modelo politico elogiavel na concentragdo de
poderes na figura do soberano” (Bueno, 2018, p. 87).

Nesse percurso, a ideia de ditadura e de sua articulagdo teodrica pode ser entendida
como diferencial de Juan Donoso Cortés no que tange ao conjunto do pensamento catélico
contrarrevolucionario. Uma boa categoria conceitual para se verificar que a reflexdo do
espanhol ¢ colocada nos trilhos de um pensamento que pretende justificar uma instancia de
autoridade que decide acerca da garantia da ordem, ou seja, de acordo com Murciano, “a
leitura de Donoso permite dar-se conta de que seu idedrio politico, baseado na ordem, na
tradicdo, na autoridade e na negacdo de toda intervencdo direta do povo nos assuntos
publicos, mantém-se constante ao longo de toda sua vida” (Murciano, 2011, p. 240). Logo,
Donoso Cortés foi, por toda sua existéncia, um apdstolo da ditadura.

A partir de tais coordenadas, ¢ possivel a Schmitt defender Donoso Cortés como um
pensador europeu, como um autor que compreendeu como poucos os desafios politicos de seu
tempo, assim, “ao referir-me aqui a Donoso, o fago considerando-o como um do
reduzidissimo grupo dos que, ante a comoc¢do de 1848, acharam forcas para agudizar sua

intui¢do e dar a voz de alarme” (Schmitt, 2006, p. 16). H4, aqui, certa potencializacdo
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intencional no que diz respeito a magnitude e a iminéncia da ameaca revoluciondria que se
apresenta no horizonte (Bueno, 2018). Desse modo, entre as encarnagdes de Juan Donoso
Cortés ¢ possivel agora identificar o fio de Ariadne de um pensador conservador que aposta
na ditadura como imagem da autoridade que garante a ordem, logo, “entre ambos os
momentos, a teologizacdo do pensamento de Donoso cresce paralela ao medo dos
proprietarios para com a revolugdo, o que ndo ¢ insignificante para estabelecer a relagdo entre
teologia e politica” (Mayorga, 193, p. 283). A questdo da possibilidade da revolugdo e do
advento do inimigo final € o alvo ou horizonte de perspectiva de um pensamento politico que
estd ancorado na teologia politica, uma forma de pensar o estado de exce¢do como milagre de
uma interven¢ao providencial de Deus para a salvagdo (Mayorga, 193; Beneyeto, 1993).

Ao compreender que pode ser superada a temporalidade apocaliptica, ou seja, os
tempos de panico e de perigo podem ser reestabelecidos a normalidade, para Schmitt “resulta
facil demonstrar que, em rigor, Donoso Cortés ndo foi sendo um tipico liberal-conservador do
século XIX, que amiude mudava de opinido” (Schmitt, 2006, p. 7). No entender de Schmitt,
essa ¢ uma imagem reducionista de Donoso de Cortés. Ha uma visao europeia bastante atual,
em sua leitura da filosofia da Historia, considerando a forma como observou que esta ultima
estava ferida de morte em sua figura iluminista do progresso (Schmitt, 2006, p. 7).

A leitura, dessa maneira, da Historia feita por Donoso Cortés estd colocada em
perspectiva providencialista, significa dizer que “esta filosofia da histéria busca ndo s sua
fundamentagao, sendo sua chave de interpretacao no fato religioso” (Murciano, 2011, p. 244).
E a partir desse sentido, marcadamente teoldgico-politico, que Schmitt pode caracterizar
Donoso Cortés como um pensador da ditadura e, além disso, como um expoente do que o
jusfilésofo alemdo compreende como decisionismo’®.

Para além dessa perspectiva da decisao, no entanto, parece razoavel considerar que
Carl Schmitt também estaria interessado pela visao apocaliptica do pensador espanhol, uma
vez que “Donoso ndo apresenta visdes ténues da sociedade, se agarra ao apocaliptico e
derrama seus trovoes como uma torrente profética sobre seus contemporaneos, que o escutam
atonitos” (Galindo Herrero, 1953, p. 114). Nota-se, nesta caracterizacdo de Santiago Galindo
Herrero, aquela que se mostra como a caracteristica mais destacada de Juan Donoso Cortés, a

saber, o olhar apocaliptico em sentido profético.

56 Ha interpretagdes divergentes daquelas feitas por Schmitt, acusando a caracterizagdo de Donoso Cortés como
uma ma interpretagdo. Sobre a polémica em torno da interpretagdo schmittiana ver: Diez, s/d; Galindo Herrero,
1953; Lopez, 2010; Imatz, s/d; Sirczuk, s/d.
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Carl Schmitt destaca que a contribuicdo de Donoso Cortés, para o pensamento
europeu, ocorre justamente, em seu interesse e exame da filosofia da Historia (Schmitt, 2006).
Especialmente, em sua critica a compreensdo iluminista do progresso historico naquilo que
diz respeito ao desenvolvimento moral, da liberdade e da técnica (Schmitt, 2006, p. 34), uma
visdo caracterizada — ao que parece para Schmitt —, equivocadamente, como pessimista, uma
vez que ndo houve uma boa apreensdao dos fundamentos de sua observagdo que estariam
ligados a questao existencial (Schmitt, 2006, p. 35). Dessa forma, “sua visao da historia se
tornou escatologica, sem negar um conceito de historia” (Schmitt, 2006, p. 35).

Ao considerar que houve um aumento da intensidade do conflito politico na
revolucao proletaria de 1848, Schmitt defende a hipotese de que a contribuicdo donosiana ¢é
mais profunda que a de De Maistre e De Bonald, o que também exige uma maior intensidade
da decisdo e permite, entdo, a compreensdo do desenvolvimento do pensamento
contrarrevolucionario de De Maistre a Donoso Cortés (Schmitt, 1996a, p. 123). No entender,
ainda, de Schmitt, Donoso Cortés vislumbrou com maior exatiddo que a “pseudo religido da
humanidade absoluta ¢ o principio de um caminho que conduz a um terror inumano”
(Schmitt, 2006, p. 38).

Para Schmitt, essa era uma nova e mais profunda conclusdo, muito mais importante
que as “numerosas e grandiloquentes sentencas que De Maistre formulara sobre a revolugdo, a
guerra ¢ o sangue” (Schmitt, 2006, p. 38-39). H4, portanto, uma intensa apocaliptica da
contrarrevolug¢do em Donoso Cortés, que enxerga o inimigo final e o abismo para o qual se
encaminha a sociedade, algo que precisa ser detido pela agao providencial, ndo para restaurar
uma Monarquia, mas, sim, para que se reconheca a autoridade de um homem forte que
defenda a sociedade (Donoso Cortés, 1970c, p. 330). De tal modo, “¢ a Providéncia, e ndo a
vontade humana que, em ultimo termo, rege o acontecer histérico. O papel da sociedade se
reduz a aceitagdo ou nao da verdade revelada e a suportar as consequéncias de sua decisao”
(Murciano, 2011, p. 244). Portanto, o ide4rio donosiano esta vinculado aos interesses da
classe dos proprietarios, o que permite pensar o estado de excecao dentro da matriz teologico
politica, saturando a temporalidade em termos apocaliticos, a fim de propor a imagem
providencial do juizo divino na defesa do continuum frente a catastrofe revolucionaria
(Mayorga, 1993, p. 284).

Para Donoso Cortés, as revolugdes agitam a Europa e causam enfermidades,
porquanto “‘a febre a devora, se a corrupgao a consome, se 0s crimes a mancham, € porque seu
destino € o combate como condi¢do da vitéria” (Donoso Cortés, 1970c, p. 329). S6 a verdade

seria eterna, por conseguinte, “sd ¢ eterna a memoria do homem forte que sabe defendé-la
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entre ruinas” (Donoso Cortés, 1970c, p. 331). Esse argumento foi apresentado no ano de
1837, quando de suas li¢des sobre o direito politico no Ateneu de Madrid, ou seja, alguns anos
antes de sua conversdo, desse modo, algum tempo antes de sua transformacdo politica e
religiosa o “liberal Donoso justificou a ditadura no caso excepcional” (Mayorga, 1993, p.
284). Portanto, Donoso Cortés, pode ser pensado como expoente do pensador autoritario, que
ao sinal de perigo clama por um César.

Dira, entdo, Schmitt:

Comparado com o espanhol, cujo olhar havia penetrado no abismo do terror de
1848, De Maistre ¢ todavia um aristocrata da restauragdo do antigo regime, um
prolongador e aprofundador do século XVIII. O que Donoso tem a dizer-nos ¢&,
enquanto ao estilo de seu pensamento e das palavras decisivas e por ele contido do
que nos comunica e da coagdo da conjuntura histdrica, algo que difere da filosofia
dos autores conservadores e tradicionalistas, que, ademais, é possivel que o tenham
influenciado (Schmitt, 2006, p. 39).

E, por conseguinte, decisivo considerar a visdo apocaliptica para bem angular a
questdo da decisdo e sua relacdio com a justificagdo teologico politica da ditadura que
interessa a Carl Schmitt. A caracterizagao de Donoso Cortés como um decisionista, feita pelo
jusfilésofo alemao, ¢, conforme mencionado, ponto de alguma divergéncia na interpretagao
do pensamento do estremenho. Para além desta polémica, contudo, mostra-se importante
verificar as linhas de for¢a dessa questdo. Dessa maneira, convém acompanhar a hipdtese de
Schmitt que compreende a ditadura como categoria conceitual que perpassa a reflexao
donosiana e estd, em alguma medida, conectada com sua teologia politica.

A partir desse momento, apresenta-se, como oportuna, uma breve reconstrucdo dos
problemas que levaram Juan Donoso Cortés ao pronunciamento de seu Discurso sobre la
dictadura. Destacam-se, como mencionado supra, os temas da ditadura e do providencialismo
como uma constante do autor espanhol, fazendo-se presentes mesmo antes de 1848/1849,
conforme € possivel verificar em alguns de seus textos, caracterizados como da primeira fase
ou, também, do periodo liberal moderado, a saber, Consideraciones sobre la diplomacia, de
1834; Lecciones de Derecho Politico, de 1837, fundamentalmente, na sexta ¢ décima li¢oes e,
também, no texto sobre a Ley de estados excepcionales.

Feitas ja algumas consideracdes a respeito dos textos donosianos colocados na
primeira fase de seu pensamento, em que se verifica a presenca da ditadura entendida como
categoria conceitual em chave providencialista, significa dizer uma justificagdo teologico
politica da ditadura, pretende-se uma aproximacgdo do célebre discurso de Donoso Cortés
sobre a ditadura, que foi pronunciado no Congresso espanhol a quatro de janeiro de 1849. A
importancia que tomou o pronunciamento do pensador espanhol no cendrio politico europeu ¢é
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perceptivel pelo impacto de suas reflexdes, conforme ressalta Carl Schmitt, que “deram a
conhecer seu nome em toda a Europa e o fizeram famoso” (Schmitt, 2006, p. 14). Além disso,
destaca Roberto Bueno que “a importancia do objeto € perceptivel ainda no século XX e,
principalmente, por sua releitura por Carl Schmitt e pela sua revalorizagao na Espanha por um
amplo e variado circulo de seus leitores conservadores” (Bueno, 2013, p. 79).

O objetivo de Donoso Cortés, em seu discurso, ¢ defender a politica do general
Narvaez. O cenario politico espanhol, em especial no que diz respeito ao reinado de Isabel II,
continha a presen¢a de movimentos revolucionarios, cuja agao fez-se presente ao menos desde
1833, o que Miguel Artola classifica como “um processo de liquidacdo da sociedade do
Antigo Regime [que], foi simultaneo a promulgac¢do de medidas destinadas a configurar a
nova sociedade classista, organizada sobre os principios doutrinais da liberdade, igualdade e
propriedade” (Artola, 1983, p. 161).

Nesse momento da historia espanhola, as Cortes deliberavam a respeito da atuacao
do governo, que estava fundamentada na lei de 13 de marco de 1848, dispositivo legal que
atribui poderes extraordindrios ao Executivo (De Gea, 2013, p. 48), tendo em vista a
conjuntura interna e externa, principalmente os acontecimentos revolucionarios ocorridos em
Franca no ano de 1848. No entender de Carl Schmitt, esses acontecimentos podem ser
caracterizados como europeus, uma vez que “o foi por seu cenario geografico, pela
intervengdo dos franceses, alemaes, italianos, tchecos, hingaros; pela mescla de participacao e
auséncia dos ingleses e, mais ainda, devido a luta pelo sentido historico-espiritual dessa
comocao, de tdo graves consequéncias” (Schmitt, 2006, p. 13).

Na compreensdo de Schmitt, Donoso Cortés deve ser reconhecido, no periodo, como
um importante e auténtico contrarrevoluciondrio, tanto na cena europeia, quanto na Espanha
em particular. Segundo Schmitt, muitos pensadores politicos alinhados com o liberalismo,
constitucionalistas de todas as linhagens e, inclusive, o Papa Pio IX, diante do terror e da
como¢ao do ano de 1848, mudaram de opinido e alinharam-se com o antiliberalismo (Schmitt,
2006)°’.

Na intervencdo de Donoso Cortés perante as Cortes em 1849, seu discurso visa
examinar e objetar o pronunciamento do senhor Manuel Cortina, que, em sintese, protestava

contra as medidas do governo e que Donoso Cortés caracterizava como a representacao final

57 Por oportuno, importa considerar como hipdtese interessante que este antiliberalismo diz respeito a forma de
organizacdo do Estado, significa dizer uma maneira de se voltar contra a democracia parlamentar e o liberalismo
politico. Portanto, apds os levantes de 1848, ao que parece os liberais “pularam” a trincheira e se interessaram
muito por categorias do pensamento conservador, sendo Donoso uma figura interessante para pensar os termos
dessa alianga, o que ndo sera objeto de analise, considerando os estreitos limites de uma dissertagdo de mestrado.
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de todos os erros do partido progressista (Donoso Cortés, 1970g, p. 305). Para o Marqués de
Valdegamas, as ideias de Cortina soam como a vocaliza¢do de todas as pretensdes da
oposi¢ao, portanto, trata-se de refutd-las por ndo estarem no Poder, bem como nao se
preocuparem com a conjuntura em que se encontra o Governo, dessa forma, “sdo ideias
infecundas, ideias desastrosas, que ¢ necessario combater até que restem enterradas aqui”
(Donoso Cortés, 1970g, p. 305).

O progressista Cortina defende que, na politica interior, hd a necessidade de um
retorno a legalidade anterior a Lei de marco de 1848 — que concedeu poderes excepcionais ao
Executivo, com a justificativa de que o general Narvaez fosse autorizado a reprimir qualquer
pretensao revolucionaria —, o que ¢ rechagado por Donoso Cortés, tendo em vista que, em seu
entendimento, as leis foram feitas para a sociedade e nao o contrario (Donoso Cortés, 1970g).
Diante de tal juizo, € possivel a Donoso Cortés afirmar que tudo deve buscar a boa ordenagao
e a garantia da ordem na sociedade, ou seja, o maior valor ¢ a preservagdo da estrutura da
sociedade em qualquer circunstancia, em todas as ocasides (Donoso Cortés, 1970g). A sintese
desse enfrentamento parlamentar, que também chamou a atengdo de Schmitt, pode ser
expressa nas palavras de Donoso Cortés quando afirma que “quando a legalidade basta para
salvar a sociedade, a legalidade; quando nao basta, a ditadura” (Donoso Cortés, 1970g, p.
300).

Para Donoso Cortés, a ditadura ¢ justificavel como um governo legitimo, bom,
racional e proveitoso, tanto quanto qualquer outra forma de governo, quando consideradas as
circunstancias de seu aparecimento e a dinamica de exigéncia da vida social (Donoso Cortés,
1970g, p. 307). Na conjuntura espanhola de 1849, torna-se totalmente razoavel, na
compreensdo donosiana, a defesa da ditadura, seja em vertente teorica, como em perspectiva
pratica (Donoso Cortés, 1970g).

Donoso Cortés argumenta no sentido de demonstrar a possibilidade e a razoabilidade
da ditadura na ordem histérica, com uma metafora comparativa da vida social e do bom
funcionamento do corpo humano; significa dizer pretende mobilizar sua reflexdo para a
constru¢do da imagem da necessidade de manutencdo da boa operagao do corpo social, logo,
devem ser combatidas as forcas invasoras, compreendidas como enfermidades (Donoso
Cortés, 1970g, p. 307).

Dir4, entdo, Donoso (1970, p. 307-308):

Quando as forgas invasoras se espalham, as resistentes também; estdo pelo Governo,
pelas Autoridades, pelos Tribunais, em uma palavra, por todo o corpo social; mas
quando as forgas invasoras se reconcentram em associacdes politicas, entdo
necessariamente, sem que ninguém o possa impedir, sem que nada tenha direito de
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impedi-lo, as forgas resistentes por si mesmas se reconcentram em uma mao. Esta ¢
a teoria clara, luminosa, indestrutivel, da ditadura.

E curioso que o esfor¢o de Donoso Cortés ocorra na diregdo de um exame da teoria
da ditadura em sentido historico, todavia, ha uma caracteristica teoldgica em seu argumento.
Dada a circunstancia histérica da organizacao politica das forg¢as invasoras (revoluciondrias),
nada, nem ninguém, pode impedir a reacdo que concentra poderes em uma sé mao, ja que,
segundo Donoso Cortés, a ditadura também ¢ um fato da ordem divina (Donoso Cortés,
1970g, p. 308). Na compreensdo do pensador estremenho, Deus legou aos homens o governo
das sociedades até certo ponto, no entanto, reservou para si o governo do universo (Donoso
Cortés, 1970g, p. 308).

De acordo com Roberto Bueno (2013, p. 80-81):

Aqui reside a ideia de Donoso que permite a analogia entre o funcionamento do
poder transcendental e o poder politico, a concep¢do humana da hierarquia e forga
do poder transcendente e o exercicio do poder politico temporal. Finalmente, resulta
que ambos sdo capazes de transgredir as normas em vigor, postas, em qualquer caso,
pelas suas proprias instancias soberanas.

A andlise de Donoso Cortés, assim, parte de uma antropologia negativa que
considera o pecado e a queda na origem e, desse modo, suspeita da humanidade pela marca do
mal existente em sua natureza (Donoso Cortés, 1970g; 2016). Afirma Donoso Cortés, dessa
maneira, que “o homem prevaricador e caido ndo foi feito para a verdade, nem a verdade para
0 homem prevaricador e caido” (Donoso Cortés, 2016, p. 33). Entre a verdade e a razao
humana, no entendimento de Donoso, Deus colocou “uma repugnancia imortal e uma
repulsdo invencivel” (Donoso Cortés, 2016, p. 33). Logo, a verdade teria como um de seus
titulos a soberania divina, o que ndo pode ser admitido pela linhagem adamica que se rebelou
contra Deus e que ndo pode compreender outra soberania que ndo seja a sua propria (Donoso
Cortés, 2016, p. 33). Portanto, afirma Donoso Cortés que “eu ndo sei se ha algo debaixo do
sol mais vil e desprezivel que o género humano fora das vias catolicas” (Donoso Cortés, 2016,
p. 34). Esta passagem pode ser entendida como a imagem antropologico filoséfica por
exceléncia do humano no entendimento de Donoso Cortés.

Donoso Cortés parte do pressuposto de que hd uma impossibilidade de previsao ou
antecipacao dos eventos futuros, uma vez que a razdo humana ¢ limitada. Este ponto o
autoriza a justificar a legitimidade do governo ditatorial pela aproximacao do teoldgico-
politico-juridico argumento providencialista de que as revolucdes ndo necessariamente

aparecem pelos defeitos dos governos, mas, sim, como expiagdo da culpa. Dessa maneira,
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“quando as catdstrofes sdo universais, imprevistas, simultdneas, ¢ sempre coisa providencial”
(Donoso Cortés, 1970g, p. 310).

O momento apocaliptico representado, desse modo, pela conjuntura revolucionaria
pode ser lido como uma catastrofe. No entanto, possui uma segunda conotagdo, a saber, ha
uma vontade pedagogica divina, que envia o ditador como repressor politico para o
aparecimento da verdade historica da necessidade de ordenacao da sociedade (Donoso Cortés,
1970g).

Acerca da repressao, afirma Donoso Cortés (1970, p. 316):

Senhores, ndo ha mais que duas repressdes possiveis: uma interior € outra exterior, a
religiosa e a politica. Estas sdo de tal natureza, que quando o termdmetro religioso
sobe, o termometro da repressao politica baixa, e quando o termdmetro religioso esta
baixo, o termometro politico, a repressao politica, a tirania, esta alta. Esta ¢ uma lei
da humanidade, uma lei da Historia.

O argumento do termometro ilustra o critério de medida da providéncia para que
aparega o enviado (am66TOA0G) do céu. No momento em que ha uma baixa do termdmetro
religioso, mostra-se necessaria a presenca do ditador, a fim de que possa ser afiancada a
ordem por via de uma instancia deciséria que garantiria, inclusive, a liberdade (Donoso
Cortés, 1970g, p. 322), o que, no entender de Donoso Cortés, trata-se de uma lei historica,
uma vez que isso pode ser observado no transcorrer do tempo (Donoso Cortés, 1970; 1946c¢).

Diréa, entdo, Donoso Cortés (1970g, p. 322):

Assim, senhores, a questdo, como disse antes, ndo estd entra a liberdade ¢ a
ditadura; se estivesse entre a liberdade e a ditadura, eu votaria pela liberdade,
como todos os que nos sentamos aqui. Porém a questdo € esta, em concluséo:
se trata de escolher entre a ditadura da insurreigdo e a ditadura do Governo;
posto neste caso, eu escolho a ditadura do Governo, como menos pesada e
menos afrontosa.

Se trata de escolher entre a ditadura que vem de baixo e a ditadura que vem
de cima: eu escolho a que vem de cima, porque vem de regides mais limpas
e serenas; se trata de escolher, por ultimo, entre a ditadura do punhal ¢ a
ditadura do sabre: eu escolho a ditadura do sabre, porque é mais nobre.

Diante da conclusdo donosiana de que a ditadura ¢ um governo legitimo, dadas
circunstancias revolucionarias que ameacam a ordem, no horizonte, coloca-se uma situagao
em que uma decisdo deve ser tomada, em termos donosianos, uma escolha entre dois modelos
ditatoriais. Uma ditadura popular, que vem de baixo e que Donoso Cortés rotula como a
ditadura do punhal; ou, uma ditadura nobre, que vem do alto, ou seja, a ditadura do sabre, que

¢, como visto, a op¢ao donosiana.
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A partir de tais coordenadas, parece que podemos melhor observar o interesse de
Carl Schmitt pelo pensamento de Donoso Cortés. H4 uma leitura apocaliptica que pode
sustentar aquilo que Schmitt chama de decisionismo, bem como a ditadura e, nao obstante, em
Donoso Cortés se encontra o reconhecimento de um exame que compreende a presenga em
seu tempo de um alto grau de intensidade da luta politica. O mal tem sua origem na
possibilidade de escolha (arbitrio) e no pecado que mancham a natureza humana (Donoso
Cortés, 2016), desse modo, “sendo toda desobediéncia e toda rebeldia contra Deus o que se
chama um pecado, e sendo todo pecado uma rebeldia e uma desobediéncia, segue-se daqui
que ndo pode conceber-se a desordem na criagcdo nem o mal no mundo sem supor a existéncia
do pecado” (Donoso Cortés, 2016, p. 77).

O mal, portanto, encarna nas acdes politicas que contestam a ordem, ou seja, nas
rebelides e na desordem que afastam o homem de Deus, encarnagdo que se configuraria no
socialismo e no anarquismo (Donoso Cortés, 2016) — com uma oposi¢do nominal a Proudhon
—, correntes que ndo podem ser detidas pelo liberalismo politico, uma vez que ¢ incapaz de
decisdo.

Segundo Donoso Cortés (2016, p. 90):

Esta escola ndo domina sendo quando a sociedade desfalece; o periodo de sua
dominagdo ¢ aquele transitorio e fugitivo em que o mundo ndo sabe se vai com
Barrabas ou com Jesus e estd suspenso entre uma afirmagdo dogmatica e uma
negacdo suprema. A sociedade entdo se deixa governar de bom grado por uma
escola que nunca diz afirmo ou nego e que a tudo diz distingo. O supremo interesse
dessa escola estd em que ndo chegue o dia das negacoes radicais ou das afirmacdes
soberanas; e para que ndo chegue, por meio da discussdo confunde todas as nog¢des e
propaga o ceticismo.

Para Donoso Cortés, as escolas socialistas possuem uma grande vantagem em
relacdo ao liberalismo, uma vez que estao colocadas em dire¢do ao cerne dos problemas e, por
essa via, “propde sempre uma resolucdo peremptoria e decisiva” (Donoso Cortés, 2016, p.
91). No entender do Marqués de Valdegamas, ndo ¢ s6 por possuirem uma teologia satanica
que as correntes socialistas estdo acima do liberalismo, mas, também, “prevalecem sobre a
liberal pelo que esta tem de antiteoldgica e de cética” (Donoso Cortés, 2016, p. 91). Pelo que
tém de satanicas, as escolas socialistas s6 poderiam ser derrotadas pela escola catolica que ¢é,
ao mesmo tempo, divina e teoldgica (Donoso Cortés, 2016, p. 91).

A ameaga revoluciondria encarnada nas escolas socialistas e anarquistas permite a
Donoso Cortés, na compreensdao de Carl Schmitt, radicalizar polemicamente a doutrina da
pecaminosidade da natureza humana e, ainda, reconhecer que uma situacao limite exige uma

tomada de decisdo (Schmitt, 1996a, p. 124).
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Nas palavras de Schmitt (1996a, p. 124):

Para Donoso Cortés, tratava-se de uma decisdo religiosa e politica de enorme
atualidade, e ndo do aperfeigoamento de um dogma. Quando fala sobre a maldade
natural do homem, ele se volta polemicamente contra o anarquismo ateu e seu
axioma do homem bom; com isso ele quer dizer agdnicos e ndo dogmadticos. Apesar
de parecer concordar com o dogma luterano, ele adota uma postura diferente daquele
luterano que se submete a qualquer autoridade; nesse caso também ele conserva a
grandeza autoconsciente de um seguidor espiritual dos grandes inquisidores.

Por fim, em 30 de janeiro de 1850, Donoso Cortés expde uma abordagem mais
ampla do seu diagndstico de época no Discurso sobre la situacion general de Europa,
oportunidade em que ressalta sua antropologia negativa ao afirmar que o homem esté
condenado “a levar ao sepulcro a cadeia de todas suas contradi¢des” (Donoso Cortés, 1970d,
p. 451), uma vez que “a natureza humana ¢ uma natureza inarmdnica, uma natureza antitética,
uma natureza contraditéria” (Donoso Cortés, 1970d, p. 451). A partir de tais coordenadas, ¢
possivel a Donoso Cortés afirmar que o mal ndo estd nos governos, mas, sim, nos governados,
pois “o mal estd em que os governados chegaram a ser ingovernaveis” (Donoso Cortés,
1970d, p. 457). Para pensador espanhol, esta seria a verdadeira causa do mal que assola a
Europa ¢ o mundo, uma vez que “desapareceu a ideia de autoridade divina e da autoridade
humana” (Donoso Cortés, 1970d, p. 457). Portanto, a matriz teologico politica reivindicada
por Donoso Cortés permite a compreensdo de que tal cendrio ¢, também, uma agdo
providencial, pois a justi¢a absoluta estd em Deus, logo, o enviado do céu vem para serenar o
pranto no vale de lagrimas, uma vez que contra a revolugdo do projeto socialista s6 ha um
remédio, qual seja, a autoridade providencial divina. O catolicismo romano, que representa a
imagem da sabedoria para enfrentar a besta arrogante e barbara do orgulho da linhagem
adamica, encarnada nos discursos revolucionarios (Donoso Cortés, 1970d, p. 463).

Assim, diante do que restou dito até aqui, a chave de uma leitura aproximada entre o
milagre e a ditadura é apresentada por Juan Donoso Cortés. E bastante conhecida a afirmagéo
schmittiana, feita na sua Teologia Politica, de que o estado de excecdo tem, em sentido
juridico-politico, a mesma natureza que o milagre em teologia, isto €, algo como uma
intervengdo providencial que age ex nihilo. Nao parece arbitrario reconhecer que o
fundamento teologico politico, em sentido providencialista, ¢ encontrado por Carl Schmitt no
ideario de Juan Donoso Cortés®®, algo como uma resposta que é garantida pela autoridade em

nome da ordem, que se volta contra a soberania popular.

58 Em interessante texto que discute a relevancia de Hobbes e Donoso para Carl Schmitt, de acordo com Giinther
Maschke “a Juan Donoso Cortés, porém, ele designava como o seu ‘anjo da guarda’” (Maschke, 2021, p. 95).
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Portanto, a ditadura do sabre ¢ entendida por Donoso Cortés em sentido
salvacionista, contudo, sem dizer que o castigo ¢ para todos e, quigd, a salvagdo serd para
alguns apenas, pois ¢ tratada como atualizacdo de sentido e significado da ditadura como
forma de governo, ndo s6 uma defesa tempordria dos oligarcas e proprietarios contra a
plebe®, algo que, encontra suas raizes profundas em Roma. Dessa forma, a leitura integral de
Donoso Cortés permite a compreensdo de que a ditadura da contrarrevolugdo ¢ apresentada
em nome de uma ordem de proprietarios, uma autocracia oligarquica que se coloca contra o

povo e que pretende, em ultima analise, sufocar suas pretensoes.

%9 E interessante notar que o pensador chileno Francisco Bilbao, ja no século XIX, examina a hipétese de Donoso
Cortés, quando afirma que “hoje os sistemas ambiguos se dissipam e ndo vejo sendo duas ideias possiveis para o
governo do mundo: ou o czarismo, ou o populismo: a autocracia absoluta, é dizer, a criacdo de um monstro, ou o
governo direto do povo, ¢ dizer, o populismo” (Bilbao, 1866, p.315). Ao que parece, Bilbao leva a sério o
diagnoéstico donosiano, contudo, o enfrentamento se faz entre o povo e a autocracia oligarquica. Tomando
posicao pela Republica, bem como em defesa da soberania popular, Francisco Bilbao vera em Donoso Cortés um
adversario, bem como um representante da Inquisi¢do espanhola, um verdadeiro apologista da serviddo, assim,
afirma Francisco Bilbao “creio na sinceridade de Donoso Cortés, entoando um hino a inquisi¢do e propondo o
despotismo como salvacdo das sociedades” (Bilbao, 1865, p.202). No calor do momento, o pensador politico e
jurista chileno entendeu a importancia do trabalho critico da reflexdo filosofica, ou seja, deu combate a Donoso
Cortés com a leitura critica de seus textos, o que torna muito estimulante uma hipotese de leitura sistematica da

abordagem de Francisco Bilbao, contudo, ndo ha espaco para tanto neste trabalho de mestrado.
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CONSIDERACOES FINAIS

Diante de tudo que restou dito até aqui, importa retomar o objetivo e a
problematizagdo mais geral do presente trabalho, justamente aquela que pretende verificar a
possibilidade de enquadramento de Juan Donoso Cortés como um pensador da teologia
politica.

Para tanto, mostrou-se necessario examinar a hipétese da teologia como problema
filos6fico, o que se verificou como algo de fundamental importincia, em especial pela
possibilidade de constatar a presenga deste tema dentro da tradigdo do pensamento filosofico.
Em primeiro lugar, ressalta-se que a palavra teologia ndo ¢ uma expressdo biblica e se
constitui das expressoes theos-logos, desse modo, verificou-se sua caracteristica polissémica
como um esforco de meditagcdo acerca dos atributos metafisicos de Deus ou, ainda, algo como
uma ciéncia acerca das divindades.

A questdao da teologia como problema filoséfico foi iniciada com a demarcagdo
temporal de seu aparecimento no cenario de reflexdo da antiguidade, contudo, hd que se
reconhecer esta tematica como genuinamente filosofica e presente no debate desde os tempos
classicos, isto ¢ dizer, ha uma meditagdo acerca do transcendente, bem como dos fundamentos
da ordem que irradiam sua presenca em categorias conceituais como, por exemplo, autoridade
e soberania, sendo que estas ultimas se encontram na historia da filosofia e, em especial,
como conceitos fundamentais da filosofia politica. De tal modo, ¢ possivel reconhecer a
articulagdo da teologia com o mundo e, em especial, com impacto significativo no espaco
publico e na forma de organizagdo da sociedade.

Ainda, antes mesmo de adentrar a questdes e objetivos mais especificos e que dizem
respeito ao enquadramento do autor guia da investigagdo, apresentou-se como razoavel
investigar, na questdo teoldgica, a hipdtese da teologia politica, apresentada inicialmente a
partir da divisdo tripartida fornecida por Marco Teréncio Varrdo. Neste sentido, a
caracterizagcdo de Varrdo coloca em cena uma teologia mitica ou fabular, afeita aos poetas e,
além disso, uma teologia natural que estaria na algada dos filésofos e, por fim, uma teologia
civil ou politica que teria como protagonistas os politicos e magistrados.

A partir de Varrdo, ha uma leitura critica deste ponto feita dentro da tradicdo por
Santo Agostinho. Desse modo, houve um esfor¢o de compreensao do sintagma teologia
politica, o que permite a sua apreensdo como a expressao da relacao entre teologia e politica,
uma aproximacao terminologica que leva a sério o exame e caracterizacdo que observa o peso
que se atribui a cada um dos termos.
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Em que pese a recusa de Agostinho acerca desta categoria conceitual, verifica-se que
tal distingdo apresenta-se importante a fim de colaborar com a compreensdo alargada do
problema, pois permite retirar a problematica da teologia politica do dominio de um debate
circunscrito a especialistas, o que recoloca a questao na esfera da meditagao filosofica.

A tentativa de uma melhor compreensdo da teologia politica j4 se colocaria nos
trilhos de alguma delimitacdo de objetivos especificos de andlise. Para tanto, importa
considerar que no caso de se reconhecer a prevaléncia do teologico sobre o politico, o que se
verifica ¢ uma recuperagao da imagem de ordenagdo socio-politica do medievo, significa
dizer que a esfera politica estd subordinada ao elemento religioso, algo como a leitura que
compreende que a filosofia foi instrumentalizada pelos doutores da Igreja, a fim de subjugar o
pensamento e construir o dominio eclesidstico dentro desta quadra da historia, portanto,
verifica-se uma politica da teologia.

Ainda, verifica-se que o equilibrio entre os termos expressa uma imagem da teologia
politica que se encontra mais dentro do esquadro da filosofia politica, por esta via existe a
possibilidade de analogias conceituais, 0 que autoriza o reconhecimento de uma esséncia
teologica da politica que expde o seu valor filosofico sem nenhum tipo de sobreposi¢ao
terminologica.

Por fim, quando a énfase ¢ colocada no termo politica, nota-se uma teologia da
politica, isto ¢, ha um fortalecimento de categorias conceituais do pensamento politico devido
a sua fundamentagao teoldgica. Por aqui, mostra-se possivel verificar a imagem da teologia
politica como uma matriz de pensamento que se apresenta como forma de uma boa
organizagdo comunitaria, isto ¢, como fundamento da ordem social. De tal modo, a teologia
politica pode ser compreendida como uma matriz que sustenta uma mundividéncia, uma
forma de ser e estar no mundo. Dessa forma, verificou-se ndo s6 sua relevancia filosofica,
bem como, também, a atualidade do tema e, ainda, permite-se notar que a investigacdo em
sentido filos6fico do problema desenvolvido ingressa em campo de objetivos especificos que
também demonstram a abordagem de categorias conceituais atuais, recorrendo as fontes da
histéria da filosofia para sua compreensdo. E justamente neste ponto que se encontra Juan
Donoso Cortés.

O pensador espanhol ¢ compreendido como um integrante do pensamento
conservador. O diagnostico € correto, todavia, verificou-se a necessidade de uma melhor
angulacdo de sua figuracdo dentro desta corrente, uma vez que os intelectuais conservadores
nao podem ser entendidos como se fossem um bloco homogéneo e unitario, haja vista suas

diferencas.
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Para tanto, elegeu-se a categoria da ditadura como eixo gravitacional da reflexao de
Juan Donoso Cortés. Por esta via, mostra-se possivel uma leitura integral da obra do Marqués
de Valdegamas, o que permite verificar a linha de forca de seu pensamento. Assim, o fio de
Ariadne que percorre toda reflexdo do pensador estremenho diz respeito a forma de garantia
da ordem e da autoridade, com um recurso a ditadura nos momentos de perigo.

Neste sentido, Juan Donoso Cortés ¢ um integrante do pensamento conservador, ndo
seria arbitrario reconhece-lo como um filésofo de Estado da contrarrevolugao. Além disso, ao
se levar a sério sua afirmagdo de que sempre foi religioso, verifica-se, com maior nitidez, que
a elaboracdo de seu pensamento, em que pese suas duas encarnagdes, apoia-se na teologia
politica em que se da prevaléncia ao qualificativo, isto ¢, Donoso Cortés ¢ um autor da
teologia politica da defesa de Deus.

Hé4 uma tendéncia de caracterizagdo de Juan Donoso Cortés como um pensador
apocaliptico, ou seja, o espanhol coloca no horizonte a catastrofe e o fim dos tempos. Este
ponto também ¢ explicado por seu enquadramento dentro da matriz de pensamento da
teologia politica. Donoso Cortés ¢ um pensador catélico que apresenta uma reflexdo acerca da
ordenacao social e politica a partir desta matriz, fazendo-o, em especial, por via de uma
leitura apocaliptica, significa dizer que pensa no apocalipse como forma politica, ou seja, uma
politica do anticristo.

A partir de tais coordenadas, Juan Donoso Cortés apresenta uma profunda
desconfianca no tocante a natureza humana. A partir de um olhar teologico politico, o
pensador espanhol faz uma leitura da condi¢gdo humana e da historia na qual leva muito a
sério o mito da queda, ou seja, a linhagem adamica tem uma natureza manchada pelo pecado
original, o que autoriza uma observagdo que coloca em suspeita sua condigao.

Por esta vereda, Donoso Cortés faz uma conexao entre a queda do anjo, o pecado de
Adao e o aparecimento da arrogante condi¢gdo humana que se pretende apartada do Deus
criador e ordenador do mundo. Ora, algo diferente dos pensadores tradicionalistas, em
especial do catolicismo francés, Juan Donoso Cortés pensa a politica como um campo de
batalha entre o bem e o mal. O mal, conforme sua visdo, seria encarnado por todo e qualquer
discurso revolucionario ou de ruptura da ordem dada por Deus, uma verdadeira satanizacao da
revolucdo, uma vez que as imagens contemporaneas desta ultima serdo compreendidas por
Donoso Cortés como a atualizagdo da rebeldia do anjo caido, o que se pode ser combatido

pela ditadura do enviado do céu.
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Assim, para Donoso Cortés hd uma linha de for¢a que conecta a queda do anjo, a
heresia de Lutero e, por fim, a todo ideario da Revolugdo Francesa, isto €, para o pensador
espanhol todo discurso revolucionario pretende romper a ordem espontanea dada por Deus,
pois encarna a desobediéncia angélica, o que desloca o eixo de compreensao das criaturas que
se encontrava em relacdo com Deus e, agora, coloca-se em relacdo consigo mesmo. Logo,
mostra-se possivel a Donoso Cortés a condenacdo e o combate ao ideario revolucionario que
advém de 1789, fundamentalmente um duelo que recusa a ideia de soberania popular.

Nao ha duvida de que Juan Donoso Cortés ¢ um pensador conservador. Nao obstante,
outra hipotese diz respeito a ligagcdo entre conservadorismo e autoritarismo, algo que também
restou demonstrado, uma vez que a partir do conceito ¢ do problema concreto da ditadura,
verificou-se que o pensador espanhol ndo hesita em recorrer a este expediente quando a
catastrofe revolucionaria e os anseios populares se colocam no horizonte.

Portanto, ¢ possivel notar que o recurso a ditadura percorre a reflexdo de Donoso
Cortés. Contudo, verificou-se que o pensador espanhol justifica este expediente da
concentracdo de poderes como uma forma legitima de governo, algo que se mostra diferente
da magistratura de crise da Republica romana. Apds apresentar o cenario do século XIX
europeu como um vale de lagrimas, Juan Donoso Cortés oferece uma fundamentagdo
teoldgico politica que revela as origens violentas da organizacdo socio-politica, o que coloca a
possibilidade de uma escolha entre ditaduras, a saber, a do sabre, que ¢ nobre e vem do alto
ou, ainda, a do punhal, aquela que vem das rebaixadas aspiracdes populares.

O enviado do céu ¢ o homem forte que surge com autoridade e tem por missao salvar
a ordem dada por Deus. Desse modo, ha aqui uma atuagdo providencialista do Deus
ordenador, uma ag¢ao de ruptura com a ordem mundana estabelecida, a fim de milagrosamente
salvar a ordem por ele constituida e que se encontra em estdgio de corrosao,
fundamentalmente pela atrevida atuagdo da civilizagdo filosofica que defende a liberdade
politica em sentido do reconhecimento da possibilidade de atuagdo soberana do povo. Neste
ponto, o recurso a ditadura feito por Donoso Cortés ¢ uma forma de leitura e atualizacdo da
magistratura de crise romana, em especial em sua faceta de um bloqueio dos anseios da plebe,
logo, Deus teria concedido um direito relativo de governo do mundo a linhagem adamica.

Assim, Juan Donoso Cortés sataniza todos os discursos revolucionarios. Em seu
tempo, faz uma dura critica ao liberalismo e a democracia parlamentar, uma vez que ndo
teriam forca suficiente para deter o anticristo que, apos 1848, revelou-se encarnado nos
discursos revolucionarios e nas variadas imagens dos socialismos. Para o pensador espanhol,

ha uma forca maior no socialismo, justamente por possuir uma teologia, contudo, esta
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teologia, em sua compreensdo, ¢ satanica, pois estd ligada a rebeldia do anjo caido. Portanto,
verifica-se que Donoso Cortés apresenta uma fundamentagdo teologico politica de justificacao
da ditadura como governo legitimo, a fim de dar combate ao mal revoluciondrio e sua
pretensdo de uma igual vida livre para a cidadania.

Por fim, ¢ preciso considerar que Juan Donoso Cortés ndo ¢ um autor do canone
filosofico. Trata-se de um pensador que se encontra a margem da historia da filosofa. Este
ponto nao parece de menor importancia e nao se liga apenas a posi¢cdo geografica do autor, ou
seja, a sua origem espanhola. Nao ¢ incomum que alguns autores sejam considerados
periféricos na histéria da filosofia, bem como, também, sejam amaldigoados. Este ¢ o caso de
Juan Donoso Cortés. As suas reflexdes e seus textos foram produzidos, em grande medida, em
polémica. Por aqui, hd& uma polemologia que autoriza o pensador espanhol a defender
conceitos e posigoes que ndo sao agradaveis a historiografia tradicional do pensamento.

Dessa maneira, mostra-se possivel afirmar que a filosofia politica ndo conseguiu se
desvencilhar por completo da teologia politica, algo como uma atuagdo escondida desta
ultima, ou seja, um jogo de espelhos que cria uma ilusdo de progresso da razao que deixa para
tras os mitos e supersticdes. Ora, nota-se no discurso da tradi¢do que busca sua linhagem em
Platdo justamente esta pretensdo. Todavia, ao retirar das sombras autores como Juan Donoso
Cortés, torna-se possivel verificar as contradi¢cdes desta tradicdo filosoéfica que se apresenta
como espago de reflexdo racional acerca das instituicdes e de nossa condi¢do, todavia,
verifica-se o funcionamento da maquina mitolégica que constitui € mantém exatamente o
mundo do tempo de agora.

Portanto, para bem compreender a imagem conceitual e a estrutura de regimes
totalitarios, mostra-se de fundamental importancia examinar o conceito de ditadura. Ao se
considerar a ditadura como o fio de Ariadne que percorre a reflexdo de Juan Donoso Cortés, €
possivel chegar, via Agostinho, a Platao e sua sociedade idealmente ordenada e hierarquizada,
uma forma politica que encontra um ponto de unidade na autoridade e possui uma identidade.
Ao redefinir a magistratura de crise da Republica romana, justificada como forma de governo
legitima, Donoso Cortés estd inscrito na matriz de pensamento da teologia politica, ou seja,
apresenta uma fundamentacao teoldgico politica que permite enxerga-lo ndo s6 como um
pensador conservador e autoritdrio, mas, isto sim, como um verdadeiro apdstolo da ditadura.
Assim, a leitura critica e integral de Juan Donoso Cortés autoriza uma compreensdo de seu
pensamento como pertencente a tradicdo do conservadorismo que se apresenta para o

combate, em defesa da autoridade e do autoritarismo. Na leitura apocaliptica da politica,
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encontra-se o ideario da contrarrevolucdo e a justificativa da ditadura, desse modo, Juan

Donoso Cortés comparece como grande inquisidor da soberania popular.
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